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I. INTRODUCCION

En calidad de miembros del equipo que el Centro de Estudios Sociales y el Programa de
Fortalecimiento de la Capacidad Cientifica en la Educacién Basica y Media —RED—
conformaron para llevar a cabo el Estudio sobre la Convivencia Interétnica en el Sistema
Educativo de Bogord, presentamos a continuacidén los resultados de este esfuerzo.
Desarrollamos ese trabajo a partir del 14 de julio de 2000, de acuerdo con los términos
de referencia que contempla Orden de Consultoria # 629, cuyo contrato firmé la
Subdireccién de Apoyo a la Gestiéon Académica de la Secretaria de Educacién de la
Alcaldia Mayor de Santafé de Bogotd, con la Decanatura de la Facultad de Ciencias
Humanas de 1a Universidad Nacional de Colombia.

En consecuencia con ese convenio, entregamos este informe ejecutivo, sintesis
del informe final y de los anexos sobre la investigacién de campo que le entregamos a la
Secretaria el 17 de julio de 2001. Realizamos observaciones de terreno en cada uno de
los 15 centros educativos distritales sobre las interacciones de nifios y nifias
afrodescendientes consigo mismos, con sus maestros de la misma afiliacién o de otras
afiliaciones étnicas, y con sus pares de otras etnicidades. Un grupo de 15 docentes
pertenecientes a esos centros educativos trabajaron como nuestros coinvestigadores,
gracias a un seminario permanente que llevamos a cabo entre octubre de 2000 y junio
de 2001 en el Centro de Estudios Sociales. La mayoria de las observaciones en el
terreno estuvieron a cargo de 22 estudiantes quienes se inscribieron en el Taller de
Técnicas Etnogrdficas del plan curricular de antropologia de nuestra facultad, y cuyo

trabajo lo coordinaron la antropbéloga Maria Elvira Diaz Benitez, la historiadora
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Carolina Giraldo Botero, el estudiante de antropologia Alex Sierra Rodriguez y la
estudiante de sociologia Lina Marfa Vargas Alvarez.

Mediante esta aproximaciéon metodolégica, alcanzamos el fin que habiamos
delineado en nuestra propuesta original del siguiente modo:

Formular y desarrollar una investigacién que permita analizar y concluir el grado en que la escuela se
ha constituido en un espacio de convivencia, respecto a la diversidad étnica y cultural para los
nifios, nifias, jovenes y docentes afrocolombianos en Bogotd, a lo largo de tres ejes, (1) El
imaginario de los docentes, pesquisar fundamentalmente por la estrategia del Diario Intensivo,
(ii) el aspecto institucional, y (i) la vida cotidiana de la institucion escolar.

Esta meta general incluia los siguientes objetivos: "

Registrar y sistematizar informacién sobre los mecanismos de negociacion y resolucion de los
contflictos que surgen entte alumnos afrocolombianos, entre éstos y sus pares, y entre ellos y
sus maestros no afrocolombianos en los siguientes ambitos: aulas; patios y campos de recteo;
eventos deportivos, recreativos, civicos y religiosos, en sus etapas de organizacion, realizacion
y evaluacion.

Avertiguar sobre la forma como alumnos y maestros afrocolombianos y no afrocolombianos perciben
los 4mbitos escolates y extraescolares en cuanto a las relaciones interétnicas; las actitudes
y > y

conductas de aceptacion, y la valoracién de la llamada «cultura negra».

Identificar los apoyos que les ofrece el sistema educativo a los alumnos y alumnas afrocolombianos
en los procesos de construccién de su propia etnicidad.

Sefialar cémo patticipan los alumnos y alumnas afrocolombianos en aquellas actividades escolares
que puedan contribuir al reconocimiento y consolidacion de su identidad cultural.

Indicar el grado de visibilidad que el sistema educativo les ofrece a los adalides culturales, sociales,
politicos, artisticos y deportivos de los afrocolombianos. '

A. Antecedentes

Como sucedié con la afortunada visibilidad que hoy tienen los afrocolombianos, este

estudio se debe al articulo 55 de la Constitucion de 1991, Tal articulo se hizo realidad

! Dentro de los dos afios siguientes a la entrada en vigencia de la presente constitucién [4 de julio de 1991], el Congreso
expedird, previo estudio por parte de una comisién especial que el gobierno creara para tal efecto, una ley que le
reconozca a las comunidades negras que han venido ocupando tierras baldias en las zonas rurales nberefias de los tos de
la Cuenca del Pacifico, de acuerdo con sus pricticas tradicionales de produccién el derecho a la propiedad colectiva sobre
las 4reas que ha de demarcar la misma ley [...] (Republica de Colombia 1991, Articulo transitorio 55, p.166).
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mediante la Ley 70 de 1993, la cual les reconocié a los descendientes de los cautivos
africanos derechos étnico-territoriales y politicos que habian sido imposibles hasta
entonces. La Ley 70 también les dio vida a formas innovativas de representacion
politica. Tal es el caso de los consejos comunitarios (Arocha 1998). A ellos, no sélo les
corresponde demostrar el cardcter ancestral de los territorios afrocolombianos, sino
asumir la salvaguardia de sus recursos naturales. De ese modo, constituyen la instancia
fundamental de representacién de la base afrodescendiente frente al Estado. No
obstante su relevancia, en un principio, se trataba de entidades propias de los ambitos
rurales riberefios y selvéaticos del litoral Pacifico, a los cuales habia hecho referencia el
articulo 55 transitorio. Los consejos comunitarios podrian constituirse en otras
regiones, siempre y cuando las comunidades negras lograran demostrar que enfrentaban un
pasado y unos retos comparables a los que habia tenido ante si la gente del
Afropacifico. Mediante una ampliacion de este concepto, el movimiento politico
afrodescendiente logré que en las dreas urbanas sus miembros pudieran organizar
cuerpos que los representaran y les permitieran interrelacionarse con el Estado. Esas
nuevas entidades fueron las comisiones consultivas. La de Bogotd quedo constituida en
1994, durante la primera administracién del alcalde Antanas Mockus®

Al poco tiempo de haberse formado, esa comisién comenzd a presionar al
gobierno distrital para que resolviera los problemas més apremiantes de los
afrodescendientes que residian en la capital. Sin embargo, enfrentaron la limitacion de
no saber de manera sistematica la identidad, numero aproximado y désenvolvimiento de

los afrocolombianos en la capital. Conocer quiénes eran, donde estaban y qué retos

2 Este segmento se fundamenta en conversaciones con miembros de la Direccién de Participacion y de la Consultiva
Distrital.
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enfrentaban en su cotidianidad resultaba imprescindible para alcanzar nociones
minimas sobre posibles politicas publicas.

Después de casi un lustro de buscar recursos para llevar a cabo esa aproximacion,
en agosto de 1999, la Direccion de Participacién Ciudadana de la Secretaria Distrital de
Gobierno difundié la convocatoria para levar a cabo el Estudio Socioecondmico y Cultural de
la Poblacién Afrodescendintes que Reside en Bogord. El Centro de Estudios Sociales de la
Facultad de Ciencias Humanas de la Universidad Nacional de Colombia compitié con
otros proponentes. El concurso se declaré desierto por aspectos legales, y la Direccién
de Participacién entré a contratar de manera directa, opcién que era aceptable desde el
principio, dado el monto de la financiacién. Sin embargo, la entidad convocante
aspiraba a que el proceso fuera transparente.

El CES acepté el reto de realizar el enfoque que contemplaban los términos de
referencia de ese concurso. Poco tiempo después de iniciar el ese estudio, la Secretaria
Distrital de Educacién aproximd a ese centro para que incluyera un conjunto de
preguntas sobre la forma como los nifios y ninas afrodescendientes se relacionaban con
sus compafieros y compafieras, maestros y maestras. Dada la complejidad del formulario
de encuesta para hacer el estudio de la Secretaria de Gobierno, consideramos que era
inconveniente adicionar mis preguntas, y propusimos la alternativa objeto de este

informe.

B. Invisibilidad y Silencio
El equipo universitario y el grupo de docentes enfrentaron una limitacién de caracter
histérico: la pigmentocracia que caracteriz6 al régimen de castas raciales de la colonia,

por fortuna, desaparecié. También se fueron callando las denominaciones que los
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espafioles habian originado para diferenciar fenotipos. Debido a que se suponian tener
la «sangre puta», los blancos ocupaban el dpice de la pirdmide y los negros la base. La
gente parece imaginar que al no usar los nombres de las ragas estd acabando con la
discriminacién. Sin embargo, asi no se les llame con los apelativos de la época colonial,
las personas siguen siendo mas o menos excluidas segiin sean sus rasgos. Esta forma de
discriminacién soterrada e implicita enmarcé la realizacidon de este trabajo y tuvo
efectos imprevistos.

Durante la colonia, las palabras mulato y mulata designaban a los descendientes,
por los general, de un hombre negro y una mujer blanca. Como los nombres de gambo,
tercerdn, cuarterdn y salta atrds, mulato fue desaparectendo, entre otras razones, pot el
incesante movimiento de resistencia que ejercieron los cautivos y sus descendientes para
recuperar la libertad (Munanga 1996; Serrano 1996). De esas expresiones de rebeldia, la
automanumisién constituyé una estrategia de largo aliento fundamentada en la
planeacién consciente acerca de la manera de mazamorrear en placeres de amos vecinos
al propio o de catear nuevas orillas en busca de placeres fructiferos (Sharp 1976). El
minero o minera que lograba acumular polvo de oro, le compraba al amo la carta de
libertad de alguno de sus patientes mas cercanos. Debido a esta forma de altruismo,
quien adquirfa su constancia de manumisién, se comprometia a rendirle tributo a su
antiguo amo, sustituyendo su etnénimo africano por el apellido del esclavista. Asi, por
ejemplo, quien habia sido bautizado como Juan Congo, pasaba a llamarse Juan
Arboleda. Y al salir de la mina, ostentando el documento que daba fe de su libertad, esa
persona se autodenominaba /ibre. Este 1dltimo etnénimo, entonces, comenzd a
reemplazar denominaciones que apelaban al fenotipo, o apariencia  de la gente, como

negro o megra, mulato o mulata, zambo o zamba (Arocha 1998).



Y

Convivencia Interétnica dentro del Sistema Educativo de Bogota, pag: 8

Otra causa de la desaparicién de las denominaciones raciales consistié en las
reformas borbdnicas (Lucena Salmoral 1994, 1996). Poco después de que se
consolidaran las automanumisiones, la corona unificé en un solo cédigo la legislacidén
relacionada con /Jos negros. No obstante sus limitaciones, el Cédigo Negro Carolingio,
como comenzd a conocérsele, contribuy6é a dignificar la vida de los esclavizados
reglamentando matrimonios y sentando minimas bases para la formacion de familias
esclavizadas. También contribuyé a que la terminologia pigmentocratica siguiera
diluyéndose en censos y demas documentos oficiales. Por ultimo, las nociones
republicanas de democracia e igualdad coadyuvaron a borrar las denominaciones raciales
(Arocha 1998).

El que con el correr de los afios hubiera entrado en desuso esa taxonomia, no
implica que hubieran desaparecido los patrones de discriminacién sociorracial que
habian imperado durante la colonia. El llamado «silencio racial» también contribuy6 a
que en Colombia la discriminacién se volviera soterrada, y por lo tanto, carente de
reglas explicitas para ejercerla (De la Fuente 2001: 3-4, 18-19). Entonces, al dirigirse a
los afrodescendientes, se comenzaron a usar eufemismos’ como negrito, o morenita,
términos que no impiden que el denominado interpele a su intetlocutor por racista.

Aun el término afrodescendientes podria parecer eufemista. Este estudio lo
adoptd para resaltar el caracter histérico-cultural de la identidad de los descendientes de
los cautivos africanos. Es una identidad que han adoptado personas mestigas, como los

culimochos del sur del litoral pacifico narifiense (Rodriguez Caceres 2001). Obrar de ese

% «Los eufemismos, esos hijos legitimos de la compasion, nacen con muy buenas mntenciones, pero no alcanzan a llegar a
la mayoria de edad sin convertirse otra vez en equivalentes malsonantes del insulto [...]» (Abad 2001: 117)
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modo, equivalia a tomar distancia con respecto a la tendencia a racializar las relaciones
sociales utilizando denominaciones como la de poblaciones negras.

No obstante, la introduccién de la terminologia que corresponde al paradigma
afrogenético (Arocha 1996; Restrepo 1997a, 1997b), los problemas de percepcion y
denominacién fueron evidentes en el desarrollo del proyecto. Con todo y los acuerdos
con los talleristas del diario —en preparacién al trabajo que los estudiantes de técnicas
etnograficas llevarian a cabo en cada centro educativo— incluyeron tan sélo nifios y
nifias #egrus, dejando por fuera a quienes en la colonia se conocian como pardes, mulatos,
zambos, tercerones o cuarterones. Incluir a todos los afrodescendientes requirié que los
docentes se aproximaran a los nifios blangueados y les preguntaran por su ascendencia.
Esta alternativa generd malestar entre los interpelados. Algunos de ellos no querian que
sus compafieros los identificaran como #egros o negras, y otros se consideraron objeto de
sefialamiento, y pot lo tanto de discriminacién. De ahi que preguntaran porqué a los
estudiantes blancos y blancas no les preguntaran por sus antepasados. Este reclamo
justo llevéd a que en parte de los planteles que participaban en este estudio les
preguntaran a todos los alumnos por su ascendencia, mientras que en otros
suspendieran este clase de preguntas, y dependieran de las percepciones.

Sea cual fuere la alternativa por la cual optaron los docentes, esta forma de
reclutamiento étnico llevo a que,

1. El porcentaje de afrodescendientes por jornada pasara de 1% a 2,5% y hasta

3,2%.

2. Maestros e investigadores adoptaran una taxonomia digital similar a la que

impera en los Estados Unidos, donde se reconocen los polos blanco y negro

como si fueran inexistentes las gradaciones fenotipicas y culturales.
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Esta manera de catalogar a los humanos recibe el nombre de hipodescendencia y su
regla fundamental consiste en que una gota de sangre africana convierte a la persona en
negra (Harris 1964). Ha sido denunciada por su capacidad de racializar las relaciones
sociales y afianzar la discriminacién. El asunto no es de poca monta, debido a que

{ El revivit las taxonomias analégicas de la pigmetocracia colonial no
coadyuvaria a optar por iniciativas mas democraticas.

2. La coyuntura de las denominaciones no puede desdefiarse a la hora de evaluar
los efectos del articulo 7 de la constitucién de 1991. Ese atticulo, al redefinir
la naturaleza de la nacién colombiana en términos de la aceptacion de su
cardcter multicultural y pluriétnico, implica a que los convocados ejerzan
formas de escencialismo y atrincheramiento étnicos, los cuales, a su vez deben
tomarse como desafios para la tarea inédita de construir unidad a partir de la
diversidad, y

3. Las taxonomias son inseparables de la definicién de aquellas politicas
educativas que sin duda tendrin que implantarse en respuesta a la diaspora
afrocolombiana en las metropolis debida al conflicto civil armado, el cual —

no por casualidad— se ahonda en los territorios ancestrales de Afrocolombia.

C. Coordenadas Teoricas

Una gufa fundamental de este estudio consistié en el Observatorio de Convivencia Etnica en
Colombia, programa de investigacion iniciado en 1991 dentro del Laboratorio de
investigacién social del plan curricular de antropologia de la Universidad Nacional de
Colombia. Su meta ha consistido en explorar cémo los pueblos étnicos de Colombia, al

margen del Estado, han tratado de resolver sus desaveniencias mediante mecanismos
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consuetudinarios que mas bien apelan al didlogo y no al silenciamiento del adversario.
También ha encontrado que, de manera inversa, cuando llegan aparatos estatales
militares y de educacién, esos mecanismos comienzan a set eliminados y dejados sin
reemplazo o sustituidos por los que apelan a la violencia.

Esta manera de ver la convivencia tiene un paralelo en la descripcion de
Garcia Marquez en Cien Afios de Soledad sobre la llegada del primer corregidor a
Macondo. Al poco tiempo de haber pisado el pueblo, el funcionario estatal ordena
pintar todas las casas de azul, y José Arcadio Buendia reacciona del siguiente modo:

«—En este pueblo no mandamos con papeles—dijo sin perder la calma—.
Y para que lo sepa de una vez, no necesitamos ningun corregidor porque
no hay nada que corregir—.

Ante la impavidez de Apolinar Moscote, siempre sin levantar la voz, hizo
un pormenorizado recuento de cémo habian fundado la aldea, de cémo
habian repartido la tierra, abierto los caminos e introducido las mejoras
que les habia ido exigiendo la necesidad, sin haber molestado a gobierno
alguno y sin que nadie los molestara. "Somos tan pacificos que ni siquiera
nos hemos muerto de muerte natural, dijo. Ya ve que todavia no tenemos
cementerio". No se dolié de que el gobierno no los hubiera ayudado. Al
contrario, se alegraba de que hasta entonces los hubiera dejado en paz, y
esperaba que los siguiera dejando, porque ellos no habian fundado el
pueblo para que el primer advenedizo les fuera a decir lo que debian hacer
[...]»(1968: 55, 56).

El Observatorio se ha identificado con Garcia Mérquez en el sentido de ir
contra la corriente méas difundida para explicar la violencia por ausencia de Estado:
donde no hay Estado, dizque prima la barbarie. También ha buscado corregir otros
estereotipos bastante difundidos: el primero que la convivencia es ausencia de
conflictos. Para ello, se fundamento en la tesis de Estanislao Zuleta, segun la cual,

[...] comenzar a reconocer que el conflicto y la hostilidad son fendmenos
tan constitutivos del vinculo social, como la interdependencia misma, y
que la nocidén de una sociedad arménica es una contradiccién en los

términos. La erradicacién de los conflictos y su disolucién en una calida
convivencia no es una meta alcanzable, ni deseable; ni en la vida personal
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—en el amor y la amistad— ni en la vida colectiva. Es preciso por el contrario,
construir un espacio social y legal en el cual los conflictos puedan
manifestarse y desarrollarse, sin que la oposicién al otro conduzca a la
supresion del otro, matindolo, reduciéndolo a la impotencia o
silenciandolo (Zuleta 1985: 77-79).

La simplificacién que hemos buscado rectificar hace dificil comprender la
tendencia que parece primar en este pais: cada vez hay menos tolerancia hacia el
arbitraje y el didlogo, pero mis laxitud con las formas violentas para superar
antagonismos. Dentro del estereotipo criticado, el Gltimo caso es dificil de concebir
porque implica pensar la coexistencia como ampliacién de los umbrales que permiten
aceptar que dentro de la cotidianidad figure la eliminacién del otro. El segundo
estereotipo insiste en que la etnicidad no tiene que ver con el conflicto civil en
Colombia. Mas de 15 trabajos de grado que estudiantes de antropologia llevaron a
cabo en el marco del Observatorio se refieren a las alternativas que puede tomar el
conflicto étnico, y las cuales resumimos en el esquema que aparece a continuacion.
En él, si Ay B comparten similares afiliaciones histérico-culturales, hablamos de una
desavenencia intraétnica u homoétnica, y si sus afiliaciones son disimiles, hablamos
de choque interétnico o heteroétnico. Con respecto a los hallazgos de esta
investigacién en cuanto al protagonismo de los estudiantes afrodescendientes en las
manifestaciones estéticas de danza, musica y deporte, subrayamos el peso de la
violencia simbolica en la resoluciéon de los conflictos étnicos, asi como en el legado

afrocaribefio en cuanto a la ritmica y la teatralidad, conforme mostraremos en la

presentacion de resultados.



Convivencia Interétnica dentro del Sistema Educativo de Bogota, pag;: 13

Omision de la violencia

Dialogo
/ Violencia simbélica (Congos, atuendos de
guerra)

A Presencia de
arbitraje

A el

Ausencia de diélogo\

Choque Violencia fisica
\ /Violencia simbélica (atuendos y danzas de guerra)

B Ausencia de arbitraje

Violencia fisica

El Observatorio ha reiterado la raiz cultural de las alternativas que una sociedad
adopta para resolver sus desacuerdos. Cultural, en el sentido de lo aprendido, de aquello
gue tiende a ser exploratorio y cambiante a fin de responder a las presiones incesantes del ambiente,
pero que —al mismo tiempo— es contradicho tanto por la predisposicién unificadora
del Estado, como por la preferencia conservadora de los progenitores, quienes tratan de
"[...] repetit o replicar, [de] pasarfle] a la préximé generacién [sus] habilidades y
valores" [..] (Bateson 1980: 43). Entonces, esta dinimica ha enmarcado otro de los
intereses del observatorio, examinar la presion que sufren los pueblos al estar afectados por
impulsos contrarios: los antdctonos, estin orientados hacia la diversidad cultural que hace posible
adaptarse al constante devenir del entorno y la historia; los otros, provenienies del Estado van
dirigidos hacia la homogenizacion mediante leyes ¢ instituciones que se inclinan a identificar lo
nacional con lo unitario e invariante. Por su parte, una tercera exploracién se ha

desprendido de las de las dos antetiores: observar y describir los mecanismos tradicionales para




Convivencia Interétnica dentro del Sistema Educativo de Bogoti, pag: 14

abordar y resolver conflictos, partiendo de que el mito, el rito y otras Jormas de comunicacidn no
verbal ricas en fconos y gestos, quizds desemperien papeles fundamentales en la consolidacidn de tales
mecanismos.

En la adopcién de esta ultima basqueda ha sido primordial la tesis del
neoevolucionista Francois Jacob (1981), en el sentido de que la pluralidad de las
especies vivas y de los sistemas culturales representa el seguro més fiable para que las
unas y los otros enfrenten a las incertidumbres que acarrean los transcursos de
naturaleza y cultura, y de ese modo forjen innovaciones que les permitan sobrevivir 'y
desarrollarse. Aplicada al problema de la convivencia, quiere decir que la etnodiversidad
multiplica las iniciativas para resolver conflictos, incluyendo alternativas heterodoxas
como la de los manejos gestuales involuntarios de la cotidianidad o la de aquellos que la
gente convierte en rituales de carnaval mediante ritmicas musicales, y estéticas plasticas
y poéticas. En este sentido, el aporte de los afrodescendientes ha "sido fundamental,
como lo demuestra Antonio Benitez Rojo para el Caribe insular. Nosotros diriamos que
también para el Caribe continental y para el Afropacifico, teniendo en cuenta que el rio
Atrato puede nacer en el litoral Pacifico, pero desemboca en el Caribe, y de esa manera
establece una interconexién que se remonta a los tiempos coloniales. Luego, en el siglo
XX, esa integracion seria reforzada por la construccion del canal de Panama. De manera
consecuente con estas tesis, en este informe indicaremos cémo la teatralidad y ritmica

propias del Caribe también sobresalen en los ambitos escolares capitalinos.

1. El Discurso de la Comunicacién No Verbal

El Observatorio serfa impensable sin la ecologia mental del antropélogo britinico Gregory

Bateson. Fue tan solo en el decenio de 1990 cuando la ciencia reconocid que ese aporte
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consistia en una ruptura epistemolégica. Una de las razones de esa ruptura consisti6 en
destacar que la evolucién del paralengnaje icdnico no se habia detenido con la aparicién de
la palabra, sino que se habia especializado en la expresion de las relaciones de los
humanos con su medio y con otras personas (1991: 441-457).

En el metilogo llamado sPorgué los franceses?, Bateson (1991: 35-40) muestra c6mo
no nos hemos percatado de que la comunicacién humana consiste en el sentido de las
palabras, multiplicado por la entonacion de la voz, los gestos y expresioﬁes corporales
como ¢l rubor, la palidez o el temblor de los miembros. Se trata de manifestaciones
poco o mal controladas por la voluntad, cuyo propdsito consiste en expresar las
emociones y —pot lo tanto— las relaciones de una persona consigo misma, Con oOtros
seres vivos de su medio, y con la gente que la rodea. De aqui nuestra conceptualizacion
de ecgosistema, ecosistema 'y sociosistema, mediante la cual fundamentamos parte de la
metodologia de este estudio, como se vera en cl capitulo siguiente. La gramdtica de la
corporalidad se caracteriza por la ausencia tanto de particulas que expresen la negacion,
como de tiempos gramaticales de pasado y futuro. En este sentido el discurso de la
comunicaciéon no verbal es similar al lenguaje de los suefios, el cual, por su parte, se
caracteriza por la metdfora. Otra similitud consiste en que no se aprende ni mediante
moralejas ni pedagogias publicas, sino por observacién e imitacién. De ahi que el medio
ambiente incluya sus mensajes y que, por lo tanto, tenga que ver con la manera como las
distintas culturas idean patrones para manejar el espacio. Por la forma como se aprende
y pot el caricter involuntario de su uso, el discurso de la comunicacién no verbal
consiste en uno de los conjuntos de habitos que mas persisten ante los avatares de la

historia.
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Las afirmaciones anteriores tienen sentido para las muecas y ademanes que
utilizamos en nuestra cotidianidad. Sin embargo, hay gestos, expresiones corporales y
formas gramaticales similares a las de los suefios que si son objeto de moralejas y
pedagogias publicas. Constituyen las materias primas de la danza, el drama, la comedia,
las expresiones musicales, poéticas, rituales y ceremoniales. En consecuencia, subliman
la expresion de los sentimientos y las emociones y —por lo tanto— protagonizan hitos
en la convivencia humana, ya sea para afianzarla o para romperla, segin el sentido que
se resalte o el contexto dentro del cual ocurra la escenificacién. De ahi la importancia
de incluirlos junto con la gestualidad cotidiana en este estudio de la adaptacién de los

afrodescendientes a nuevos ambitos urbanos, como el de las escuelas capitalinas.

2. Africania

Para comprender el fenémeno de la forma que estin tomanda las culturas del
Afropacifico, del Afrocaribe v de la zona plana del norte del Caucﬁ, entre otras que
estin protagonizando hitos en la diversificacion de Bogoté, partimos de la nocion de
africania. En Africa hay africanidad, pero no africanfa. Esta ultima palabra designa la
reconstruccién de la memoria que —con muy diversas intensidades— tuvo lugar en
América, a pattit de los recuerdos de africanidad que portaban los cautivos (Beltrin
1998). Remembranzas que podian ser limitadas, debido a la naturaleza de la trata. Esta
consistié en el cautiverio de cientos de miles de personas quienes fueron forzadas a
emigrar en la desnudez, y cuyo unico medio de rehacer sus vidas consistié en la
memoria. La trata no involucraba pueblos enteros, sino personas jovenes, muchas de
quienes estaban en proceso de adquitit competencias productivas, artisticas y

espirituales (Mintz y Price 1995). No obstante, entre ellas también hubo iniciados, como
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Mateo Araréd uno de los curanderos quienes, durante la primera mitad del siglo XVII,
utilizé6 plantas americanas, a partir de los conocimientos que tenia de la botanica
africana (Maya 1996). El figuré entre aquellos conocedores de la tradicién akin que
jugaron papeles importantes en la reedificacién personal de los cautivos, y cuyos
legados hoy son perceptibles en los recuerdos que maestras como Leocadia Mosquera,
Paulina Palacios y Carmen Paz recogieron en sus diarios, a propoésito de la persistencia
de las historias de la arafia Ananse y de las practicas botinicas y médicas. Esas huellas
se suman a las de otros esclavizados, como los mandingas, banties, carabalies y
lucumies, quienes también contribuyeron a la reagrupaciéon con otros africanos de
afiliaciones étnicas comparables (Maya 1999). Avivado el recuerdo colectivo, muchos de
esos cautivos se volvieron o cimarrones armados (Friedemann y Patifio 1985), capaces
de construir aldeas fortificadas —palengnes— o cimarrones del espiritu aptos para
sabotear las minas y haciendas de los amos mediante embrujamientos y hechicerias
(Maya 1992). La escuela bogotana no ha sido inmune a estas formas de afirmacion
étnica, las cuales, infortunadamente, pareceria que tan solo se leen en el registro de la
agresividad, y cuya reaccién consiste en la propuesta de expulsar a los estudiantes
«negrosy», sin que medie el debido proceso.

Estas formas extremas de resolucion del conflicto tienen raices en la retaliacién
colonial contra el cimarronaje, la cual consistié en balas y dogmas. Durante la primera
mitad del siglo XVII, con diligencia, el tribunal inquisitorial de Cartagena persiguid y
enjuici6 a brujas, hechiceros y curanderos africanos y afroamericanos (Maya 1999). Esta
insidia particular en parte explica el que hoy en dia los afrocolombianos no ostenten
expresiones tan nitidas como la santeria cubana, el vudd haitiano o el candomblé

afrobahiano (Arocha 1998). En consecuencia, Nina de Friedemann propuso
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complementar la nocién de africania con la de huellas. Buscaba precisar los efectos de
otras fragmentaciones de la africanidad: el poblamiento disperso y aislado de las minas
de oro, destino final para la mayoria de los esclavizados; la formacién de haciendas de
trapiche carentes de esos barracones propios de las plantaciones de cafia de azucar,
donde a diario se concentraban cientos de trabajadores forzados; la disminucién
significativa que —a partir de 1750— tuvo lugar en la oferta de cautivos bozales o
africanos en el mercado de Cartagena de Indias, cuando también crecio la disponibilidad
de cautivos criollos en el mercado de Popayan. Y por dltimo, la importacién masiva de
mulegues —nifios y adolescentes— que los ingleses metian de contrabando por el rio
Atrato en tales nimeros, que el gobierno colonial prohibi6 el comercio por ese rio
durante cien afios contados desde el pendltimo decenio del siglo XVII (Jiménez 2000).
En Colombia, hoy la africania podrd manifestarse en términos de huellas. Sin
embargo, ante los avatares enumerados, es un prodigio de memoria y resistencia el que
sobreviva y se muestre con la vitalidad con la cual lo hacen los conocimientos de
botanica y medicina, tanto en el Afropacifico, como en la zona plana del norte del
Cauca. En esta investigacién, evidenciamos esa persistencia y fortaleza mediante el
trabajo con el método del diario intensivo, de modo tal que no dudamos en hablar de la

panafrocolombianidad que ilustraremos en el capitulo metodolégico.

3. Raices y Rutas

A James Clifford le vino como anillo al dedo que en Inglés routes (rutas) y roots (raices)
se pronuncien lo mismo, ru#s. En su libro Roufes publicado por Hatrvard en 1997, jugd
con un solo sonido para condensar los dos sentidos contrapuestos de las

transformaciones culturales que —en su opinién— hoy recorren el mundo. El mercado
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laboral, el conflicto armado, la velocidad de las comunicaciones y las aspiraciones
individuales figuran entre los impulsos que volvieron 2a los viajes eventos cotidianos,
agentes de dindmicas que hasta ahora los estudiosos de la cultura comienzan a descubrir
y describir. Tal es el caso de las convivencias y competencias de lo ancestral cony
contra aquellos estilos de vida megalopolitanos que las maquinas digitalizadoras reducen
a fendémenos locales. No obstante los estimulos de la variacién, aun son innegables las
raices, y Clifford se pregunta si en esa persistencia hay un factor de género: en las
narrativas etnograficas, los varones deambulan, y las mujeres habitan.

El caso colombiano implica afinar esa hipotesis: las afrocolombianas circulan
tanto como los hombres. Mientras recotren el pafs y trabajan en diversos oficios, dejan
a sus hijas e hijos con las abuelas, y ellas y ellos crecen con sus primas y primos, amigas
y amigos. Entonces, en este caso la persistencia de la raiz de africania tendria que ver
con la intervencién de dos grupos de edad, el de las madres de las madres, y el de los
nifios y nifias. Los grupos de edad en si mismos son huellas de africania. De ellos,
hablan varios autores; sin embargo en Afro-Colombia, los cuagros del Palenque de San
Basilio son los mas formalizados (Friedemann y Patifio 1985). La informacién recogida
dentro del sistema escolar de Bogota indica que los padres y madres siguen siendo muy
méviles, y que en el ambito escolar se forman grupos asimilables a los de edad.

Puerta de salida. Camino sir regreso anotd Nina de Friedemann en su diario mientras
visitaba la isla de Goréé (Arocha 1999: 39, 40). Se referia a un aviso fijado en «el umbral
que miraba al mar y por donde eran conducidos los cautivos con destino a los barcos
[que los llevaban a la construccion de América]». Conmovida, minutos antes, ella habia
leido docenas de letreros de papel pegados a una pared. Entre ellos transcribid el que

decia:
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La gente senegalesa ha querido mantener la presente Casa de los Esclavos con el fin de
recordarle a cada africano que una parte de él mismo pas6 por este santuatio (Ibid.).

La didspora en América fue el efecto mds dramatico de la ruta transatlantica por
la cual fueron obligados a transitar los doce millones de africanos capturados a la
fuerza®. Para algunos estudiosos, las raices africanas desaparecieron debido a los
rompimientos demograficos, sociales, politicos y espirituales que acarrearon ese camino
obligado y las otras rutas que condujeron a los esclavizados desde los puertos de
desembarque, hasta las explotaciones coloniales de azdcar, oro, maderas, perlas y
ganado (Almario 1999; Restrepo 1997a, 1997b; Wade 1997). También porque —una vez
abolida la esclavitud— los libres anduvieron y, por lo tanto, ejercieron aquella
autonomia de movimientos que por siglos les habia impedido la sujecién. Entonces, el
contacto y el consecuente mestizaje con criollos e indios habrian acicateado aun mas el
olvido.

Dentro de esa manera de razonar, la metamorfosis cultural debida a la presencia
creciente de afrocolombianos en las metrépolis colombianas debe estudiarse en el
marco de la hibridacién (Restrepo 1999)°. Como resultado del deambular, mas que del
habitar. Sin embargo, al fijarse en Bogotd, surge el interrogante acerca de la

preponderancia de africanias culinarias, musicales y corporales en la creactén de

4 Bsta cifra proviene de Encarta Africana, la enciclopedia digital de Microsoft, y sigue siendo controvertida. En su tesis
doctoral, Adriana Maya cita las Gltimas pesquisas de Inikori (1998) al respecto, quien habla de nueve millones (véase
también Friedemann y Arocha 1986: 33-35).

5 ([...] operacién conducente a la produccién artificial de seres hibridos [..]» «Hibrido, -a [...] Se aplica a los seres
orginicos que son producto del cruce de dos individuos de distinta raza, especie o género [..] Se aplica por extensién a
cosas en que se advierten procedencias o naturalezas distintas (V.«*Mezclam)» (Moliner 1992 (H-Z): 38). Las clencias
sociales han tomado esta idea para elaborar la metifora que se refiere a mezclas y sincretismos de rasgos provenientes de
culturas disimiles, presumiendo que la caracteristica resultante difiere de las progenitoras. Alberto Da Costa Silva
considera que para el caso afroamencano, esta me tifora es inconveniente por cuanto oculta la fortaleza de la raiz africana.
Por su parte, Susana Delvalle (1996) la objeta considerando que la mayoria de los hibnidos son estériles, y que el traslado
mecanico de ese concepto a la antropologia arrastra significados ¢ implicaciones contraevidentes en el 4mbito de la
transformacién cultural.
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espacios inéditos. Hay restaurantes que ofrecen boyolimpio, arepehuevo y encocao e
piangua; discotecas con bandas de chirimia, en las que también se escucha salsa y
champeta criolla y jovenes que rapean en el barrio Santafé, Ciudad Bolivar o San
Cristébal, asi como las peluquerias y salones de belleza —para hacerles y cuidarles las
trencitas a las nifias o alisarles el pelo a las jovenes—. Identidades muy definidas que
sobresalen en la constitucién de los nuevos escenarios de afrobogotanidad. Para

entender esos ambitos, es pertinente fijarse en la interaccion de caminos y raices.

4. Gestos Ritualizados

Refriéndonos a los afrocaribefios, no cabe duda de que Los Congos son una de las
comparsas mas coloridas del carnaval de Barranquilla. Nina de Friedemann (1985) hallé
que los altos penachos adornados con flores de papel y las capas de sus disfraces
rememoraban los trajes que cronistas del siglo XVII describian para los mandatarios
kicongos. Estan emparentados con el baile de Negros del carnaval de Mompox en
calidad de documentos coreogrificos y musicales sobre el cimarronaje reiterado que
tuvo lugar en la llanura Caribe (Arocha 1999). Como sucede en el resto del bajo
Magdalena, e inclusive en el Magdalena medio, los estribillos musicales que cantan los
miembros de danzas y comparsas incluyen el desenmascaramiento de politicos
corruptos, tepasos de las carencias de servicios, crénicas de quienes viajan a Venezuela
en busca del empleo que no consiguen en su tierra 0 de las desventuras de las mujeres
que ellos dejan atras (14d.)

Fuera de un escarnio publico, matizado con colores y notas de tambor, quizas el
carnaval no infrinja castigos adicionales. Y es posible que mas alld de la vergiienza, los

culpables no paguen otras penas. No obstante, como para esas fiestas la impunidad es
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desconocida, su papel catirtico va més alld de la risa ¢ involucra el alivio por el
conflicto dirimido mediante la teatralidad musical.

De las fiestas que los quibdosefios celebran en honor a su patrono San Pacho, se
dice que son los carnavales mas largos del mundo. Su apogeo tiene lugar durante la
segunda semana de octubre, y estd precedido por cuatro semanas de celebraciones
barriales, mediante la puesta en escena de /o difrd, equivalentes de las comparsas de la
llanura Caribe. Sobre carrozas motorizadas en forma de gondola, miembros de cada
barrio montan escenarios que replican hitos de las historias locales, regionales y
nacionales. Con seguridad que ni el Proceso 8000, ni el de paz con las FARC, ni las
alzas en los combustibles y la canasta familiar quedan por fuera de la imaginacion de
escendgrafos, sastres y maquilladores.

Las bandas de guerra de los colegios y de los militares son impensables en
muchos contextos carnestoléndicos. Sin embargo, en del San Pacho siempre desfilan.
Claro esta que los musicos y los uniformados que los siguen poco marchan. Mas bien
contonean sus cuerpos con cierta discrecion poco exenta de sensualidad. Si en Quibdo
la gente consigue afectar la raiz militar de las marchas mediante corporalidades de
africania, también logra convertir a la ciudad en un enorme tablado de baile al cual
confluyen paisas, libres, cholos, chilapos, turistas de los paises del norte y devotos de quien
en la santeria cubana encarna al oricha Orula.

Los migrantes que llegan a ciudades como Bogots, intentan multiplicar espacios
de convivencia interétnica como el descrito para Quibdo. Esta alternativa tiene sentido
porque corporalidad y gestualidad son vehiculos idéneos para tramitar desavenencias
personales, familiares y colectivas. La teatralizacién y ritualizacién de ellas encauzan

frustraciones por la via de didlogos estéticos entre ejecutantes y espectadores. Sin
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embargo, el sentido de ambas conductas depende del contexto dentro del cual se
celebran, y cuando el publico no entiende el significado de muecas y contorsiones, la
representacién puede ocastonar efectos contrarios a los que vaticinaba el intérprete. El
caso del meneo de la pelvis femenina en danzas de champeta o de caderonas del
Pacifico ilustra este caso. Lo que para los afrocolombianos desciende de los rituales
africanos de fertilidad, para la gente del altiplano es vulgaridad extrema que debe
prohibirse y sancionarse.

Hoy no se duda que la identidad étnica asimismo se pone en escena. En los
imbitos del transcurso diatio también hay significados que se han originado en
contextos particulares. Por fuera de ellos, pueden ser objeto de traducciones opuestas.
En Bogoti hay quienes envidian la elegancia con la cual visten muchos
afrocolombianos. Otros la detestan por la forma como combina colores o porque no
disimula atributos fisicos. Unos llaman a la policia por lo alto del volumen de la musica
que la gente negra toca en sus celebraciones familiares; otros afioran ser invitados 2 uno
de esos bailes que duran hasta la mafiana siguiente, cuando la duefia de casa ofrece un
sancocho de gallina. Hay gente que repudia la forma como muchos afrocolombianos se
tocan al saludarse o al visitarse. Otras personas suenan con expresar su afectividad sin
inhibiciones. Hay muchachos blancos que se peinan con dreadlocks, cuyos compafieros
acusan de «sucios».

Consonancias y disonancias como las enumeradas aparecerdn en los catdlogos de
lo que hemos observado y conversado. Porque la convivencia interétnica no sélo
consiste en los mecanismos para resolver conflictos de discriminacién implicita o
explicita. Sin duda el lenguaje que la gente emplea para nombrar la diferencia —o los

chistes que inventa para resaltarla— tensiona o distensiona. El que los descendientes de
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quienes fueron esclavizados en la colonia y parte de la republica se valgan de la
voluntad del olvido ha implicado retos investigativos que en este proyecto comenzamos
a desarrollar, y que se perfilan como opciones para datle continuidad al trabajo con los

maestros que participaron en esta exploracion.

D. Coordenadas Metodoldgicas

En esta sesién abordamos las fases de la investigacién, haciendo énfasis en una actividad que no
figuraba en la propuesta original, el Taler de Témicas Etnogrdficas de 1a carrera de antropologia, y en los
detalles referentes al adiestramiento en el método del Diario Intensivo. Disefiamos esa asignatura
teniendo en cuenta nuestra propuesta de investigacién. La tomaron 16 estudiantes, cada uno de
quienes visitd cinco veces el colegio que le asignamos. Como cada visita se prolongd por cuatro
hotas, alcanzamos 320 horas de observacion. Ademds de esta cifra, hay que tener en cuenta que los
coordinadores también visitaron por lo menos cinco veces los centros educativos, con la misma
intensidad de los estudiantes. Sumado el tiempo que ellos invirtieron al de los estudiantes, obtenemos
un total de 400 horas de observacién del 4mbito escolat, es decir 300 horas mas de lo previsto en los
términos de referencia. Por su parte, los talleres que llevamos a cabo con los maestros también

superaron por un 200% lo presupuestado en la propuesta original.

1. Fases de la Investigacion

. . . . 6 , .
La propuesta para realizar el estudio objeto de este informe®reconocia la ausencia de
informacién sobre espacios de convivencia interétnica dentro del sistema educativo

en la ciudad. Entonces, consideramos apropiado partir de experiencias concretas de

§ Proyecto de Investigacion: Convivensia Interética dentro del sistema Edwativo de Bogotd. Centro de Estudios Soaales -CES-y
Programa de Fortalecimiento de la Capacidad Cientifica en 1a Educacién Bésica y Media -RED- Bogota, 27 de junio del
2000.
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docentes, estudiantes, directivas y padres de familia afrodescendientes y establecer
nexos ellos. Los aportes de estas personas serfan insumo fundamental y carta de
navegacion para adelantar este trabajo.

Hubo variaciones en las tres fases que contemplamos en la propuesta
metodolégica original. Los cambios obedecieron a que ya en el terreno fue evidente que
la dimensién institucional de continuo se entrecruzaba con la de la vida cotidiana, y por

lo tanto, debian documentarse al mismo tiempo.

2. Conformacién del Equipo de Trabajo

Nos dispusimos a conformar un equipo mixto de 15 docentes y directivos docentes,
quienes pertenecieran a instituciones publicas y privadas, con las tres jornadas, asi como
de cientificos sociales de la universidad. A ese grupo le correspondia desarrollar talleres
sobre el método del Diario Intensivo para identificar imaginarios de esos maestros y
maestras con respecto a los objetivos 1, 2, 3, 4y 5 (véase la propuesta CES-RED a la
SED, 27 de junio de 1999).

Desde el primer momento, la confluencia de las instancias CES-RED-Docentes
constituy6 el reto de consolidar un equipo de trabajo .rnultiestamental, interdisciplinario,
pluriétnico y multicultural, el cual permiticra elaborar una visiéon més ajustada de las

singularidades, potencialidades y necesidades de los afrocolombianos. También deberia

‘admitir la formacién en las vicisitudes de la experiencia investigativa, cuyo saldo

pedagbgico consistiera en nuevos problemas, y alternativas de analisis, asi como
posibles caminos de encuentro con esas comunidades.
La integracién de un grupo con esas caracteristicas no fue una tarea facil.

Limitaciones de tiempo y COmMpromisos profesionales impidieron la vinculacién de
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algunas personas o la permanencia de otras hasta el final. Sin embargo, el estudio
comenzé a tiempo, bajo la direccién del antropélogo Jaime Arocha Rodriguez del
Centro de Estudios Sociales de la Facultad de Ciencias Humanas de la Universidad
Nacional de Colombia. Como codirectores actuaron la historiadora Patricia Enciso
Patifio, asesora en educacién intercultural del Ministerio de Educacién Nacional’ y
psicologo Uriel Espitia Vasquez, investigador del Programa RED, quien ademas fue
asistente general. El estudiante de antropologia, Diego Fernando Madiedo se ocupé de
sistematizar el trabajo, y Margarita Jaramillo de apoyar a todo el personal. Mis adelante,
ampliarfamos el equipo, de acuerdo con los requerimientos de las observaciones de
campo.

La seleccién inicial de maestros y centros educativos tuvo como base la primera
georeferenciacion de los afrodescendientes de Bogota, que habia elaborado otro equipo
del CES, identificando hogares afrocolombianos mediante el trazo de redes de
familiares y amigos de esa afiliacion étnica (Arocha et al. 2001). Mas adelante aplicamos
otros criterios que permitieran integrar un colectivo de docentes y directivos de
diferentes estratos sociales, de instituciones publicas de educacién, con alguna
experiencia o cercania a la investigacion, e interés por la convivencia interétnica.

A comienzos de 2001, la secretaria de Educacién sugiri6 reclutar otros maestros
entre los 74 insctitos en el Programa de Formacién Permanente de Docentes-PFPD,
auspiciado por la Universidad Pedagbgica Nacional y cuyo énfasis consistia en la
Cétedra de Estudios Afrocolombianos. Después de los ajustes necesarios, quedaron

confroamdos los equipos de trabajo conforme lo indican las siguientes tablas:



Convivencia Interétnica dentro del Sistema Educativo de Bogoti, pag.: 27

7 La colaboracién de la historiadora Enciso llegd hasta mayo de 2001 porque sus compromisos profesionales le
impidieron mantener la intensidad horaria original. La colaboracién de ella no ocasioné costo presupuestal en virtud de
su Comisién en el Programa RED por parte del MEN.
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Tabla 1. Asistentes al Taller de Diario Intensivo

Cargo Nombre Institucién Localidad | Jornada
Docente Celestino Ortiz B. José Joaquin Castro Martinez 4 T.
Docente Celima Ibarra Rodriguez CED Las Violetas 5 T.
Docente Dora Esperanza Roldan CED Chicé Sur 5 T.
Docente Teresa Rodriguez CED Agustin Codazzi 6 T.
Docente Victor Manuel Acuila CED San Bernardino 7 M.
Docente Nelson José Mufioz CED San Bernardino 7 T.
Docente Guillermina Mosquera CED Fernando Mazuera 7 T.

Valderrama Villegas
Docente Patricia Salomé Quintero CED Fernando Mazuera 7 T.

Cabrales Villegas
Docente Luz Adriana Ruiz Serna CED Patio Bonito I 8 M.
Docente Paulina Palacios Parra CED La Chucua 8 M.
Coordinadora Nubia Rocio Torres Poveda® CED San Rafael 8 M.
Docente Maria del Carmen Valencia CED Nueva Castilla 8 M.
Docente Myriam Urbano CED El Japon 8 M.
Docente Roberto Matias Perea Mosquera CED Nueva Castilla 8 T.
Docente Carmen Emilia Paez Diaz CED Gerardo Paredes Martinez 11 M.
Docente Leocadia Mosquera CED Alberto Lleras Camargo 11 T.
Docente Betty Fuentes CED Estzrella del Sur 19 M.
Docente Carmenza Casallas CED Estrella del Sur 19 M.

S/visor Laureano A. Garcia P. En Comisién en MEN

Tabla 2. Esquema del Trabajo de Campo

Lina Vargas Maria Elvira Diaz Carolina Giraldo Alex Sierra
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Tabla 3. Conformacién de los Equipos para el Trabajo de Terreno

Institucion Docente Coordinador Estudiante(s)
José Joaquin Castro Martinez Celestino Ortiz B. Maria E. Diaz Sergio Andrés Serrato
CED Las Violetas J.T. Celima Ibarra Rodriguez Lina Vargas Katia Padilla
CED Chicé Sur J.T. Dora Esperanza Roldan Lina Vargas Daniél Herran
CED Agustin Codazzi].T. Teresa Rodriguez Maria E. Diaz Erika Peralta-Stefan Morales
CED San Bernardino J.M. Victor Manuel Acuiia Lina Vargas Juan M. Diaz-Lina Vargas

8 Hsta maestra fue ascendida a coordinadora y por tanto fue trasladada al CED San Rafael, donde hoy labora y cuya
institucién aporté informacion valiosa para el proyecto.
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CED San Bernardino ].T. Nelson José Mufioz Lina Vargas Camilo Luna
Guillerming Mosquera V David ]imene.Z, Méunica Amador,
CED Fernando Mazuera J.T. Patricia Quinteilro c. ' Lina Vargas Arnulfo Rojas, Oscar Amaya
CED Patio Bonito I J.M. Luz Adriana Ruiz Serna Alex Sierra Alex Sierra
CED La Chucua J.M. Paulina Palacios Parra Alex Sierra Alex Sierra
CED San Rafael .M. Nubia Rocio Torres Poveda Alex Sierra Alex Sierra
CED Nueva Castilla J.M. Maria del Carmen Valencia Alex Sierra Alex Sierra
CED El Japén J.M. Myriam Uibano Alex Sierra Alex Sierra
CED Nueva Castilla J.T. Roberto Matias Perea M. Maria E. Diaz Sayra Aldana-Marcia Pinzén
CEDMGa::iijO].PI\?edeS Carmen Emilia Pdez Diaz Carolina Giraldo Daniel Velindia, Carolina Ardila
CED Alberto Lleras Camargo Leocadia Mosquera Carolina Giraldo Miguel (.:ontreras., Carllos
J.T. Uscategui, Valentina Nieto
Betty Fuentes
CED Estrella del Sur | .M. Carmenza Casallas Maria E. Diaz Joaquin Gonzalez

Gracias a la experiencia de los miembros del equipo que hacen parte del
programa RED, varias sesiones del taller enfocaron la normatividad que guia a las
instituciones educativas y la ley general de educacién, en calidad de contextos que
permitieran comprender el marco institucional de la escuela bogotana. El paro que
adelantaron los empleados de servicios generales que iban a ser despedidos de la
Secretaria de Educacion Distrital atrasé por tres semanas el acopio de informacion.
Algo similar sucedié con el movimiento para frenar la aprobacidon de la ley de
transferencias. Sin embargo, estos sucesos imprevistos no causaron rhayores traumas, y
los docentes co-investigadores contribuyeron con los ajustes y precisiones necesarios

para perfeccionar los informes de avance y finales.

3. El Diario Intensivo

En este proyecto nos comprometimos a que un grupo de docentes del sistema educativo
distrital adquiriera destrezas etnograficas para observar su ambito profesional. Para ello,
consideramos adecuado el método de autoandlisis que desarrolld el psicologo

norteamericano Ira Progoff y que bautizé como Diario Intensivo. Ademis de facilitar el
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adiestramiento en las observaciones del medio escolar, sensibilizaria a quienes se
hicieran diaristas en los perfiles implicitos de la convivencia conflictiva que podrian
existir dentro de sus centros educativos.

a. Arqueologia de la Identidad
La introspeccién escrita acerca de si mismo es una de las esencias del Diario Intensivo.
Otra consiste en hacer esa introspeccién recapitulando los suenos y jugando a sofiar
despierto, y una tercera en ir ampliando las anotaciones que uno va haciendo en ese
juego de suefios y ensofiaciones.

Proponerle a un grupo de maestros y maestras que se pensara a si mismo a partir
de descripciones autobiograficas tenfa sentido dentro de una investigacién que versatia
sobre convivencia interétnica en Colombia. En este pais, como en casi toda América
Latina, hay patrones implicitos y sutiles de discriminacién étnica, cuya identificacion y
reconocimiento chocan contra los ideales de democracia racial que la escuela ha
troquelado en nuestras mentes. Asi, muchos colombianos sostienen que los chistes
sobre negros no constituyen una forma soterrada de degradacidn, pero al mismo tiempo
desprecian por arribistas a las mujeres z¢gras que se casan con hombres blancos.

Ni hablar de invisibilizacién y ocultamiento. Tan sélo durante los ultimos diez
afios, parte del sistema universitario acepto a regafiadientes la introduccion de catedras
y proyectos de investigacion que examinaran la historia y los aportes econdmicos,
politicos y estéticos de los afrodescendientes. Y atn a muchos de ellos mismos les
cuesta trabajo verse como pilares de la edificacion nacional o como descendientes de
gente de aquellas naciones del Africa occidental, centro-occidental y central que le han
legado a la humanidad paradigmas universales de respeto hacta aguas, vientos, selvas,

antepasados y dioses.
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Nuestra experiencia indicaba que la palabra «no» consistia en la respuesta mas
frecuente a la pregunta de si a lo largo de su vida, usted —como afrodescendiente— ha
sido objeto de tratos discriminatorios (Arocha et al. 2001). Frente a la historia de
esclavizaciéon y de sus legados de exclusidén social y politica, por fortuna, las victimas
ejercen la pertinaz voluntad del olvido. Empero, hoy por hoy esa manera de defender la
integridad personal no es buena aliada de aquellos cambios inaplazables que vayan mas
alld de tolerar la diferencia, y mas bien la reconozcan como motor de la democracia
incluyente.

Una de las primeras aplicaciones del Diario Intensivo en la carrera de
antropologia de la Universidad Nacional consistié en el trabajo de grado que el musico
y antrop6logo afroneguasefio Tomas Torres desarrollé en 1989. Su esfuerzo demostrd
que la introspeccion escrita si era método idéneo —aunque doloroso— para averiguar y
tomar conciencia de las caracteristicas y efectos demoledores de la invisibilidad y la
discriminacidén implicita. Afios mas tarde, Maria Elvira Diaz Benitez, una joven de
Buenaventura, matriculada en el mismo plan de estudios de Torres, y hoy parte de
nuestro equipo de investigacién, se arriesgd a hacer la arqueologia de su identidad,
mediante inscripciones, transcripciones y descripciones autoanaliticas. En pocos meses,
conocié el cielo y el infietno de la afrocolombianidad, y se desavino con familiares y
amigos debido a las criticas implacables que pudo articular contra el blanqueamiento de
cuerpo y alma que mucha gente negra acepta para ser aceptada.

b. El Lenguaje de los Suefios
Por lo general, quien suefia no entiende, sino que siente lo que sofié. Quizas a ello se
deba que en tantas comunidades tradicionales, haya especialistas como Placida Linero

quien tenia «[...] una reputacién muy bien ganada de intérprete certera de suefios ajenos,
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siempre que se los contaran en ayunas [..]» (Garcia Marquez 1981: 9, 10). En los
medios académicos y de personas acomodadas, a los psicoanalistas les compete el papel
de Placida.

Como nuestros ademanes y gestos, los suefios estdn hechos de cadenas complejas
de imagenes, cargadas de emocién. Ademds, son metiforas que confunden la cosa
nombrada con su nombre, expresan relaciones en tiempo presente y en ausencia de 7oes.
Esa gramatica particular hace que nos preguntemos si quedan bien traducidos cuando
los narrdbamos mediante nuestras palabras que si contienen partitulas para decir #o,
modos condicionales, subjuntivos e imperativos, y conjugaciones verbales que localizan
la accién en el pasado o el porvenir.

Dentro del diario intensivo, el sofiador hace sus propias interpretaciones, a partir
de la forma como se vayan retroinformando los distintos apuntes que va haciendo en
una bitdcota de sueilos y ensofaciones. El repaso de las narrativas hechas durante un periodo
revela los patrones del suefio, y le abre al sofiador la posibilidad de ir descodificando
sus sentidos. El que los haya pasado al papel le permite volver sbbre ellos, y hacer
comparaciones adicionales, que dan lugar a otra tarea significativa, la de la expansién de
los suefios y ensofaciones. No sélo consiste en ponerle el final feliz al suefio hermoso
que interrumpid el ladrido de un perro, sino dar origen a narrativas alternas que bien
pueden nutrirse de nuestras ensofiaciones, o sea de los suefios que hacemos con los ojos
abiertos, como sucede mientras viajamos en el bus hasta la escuéla o en clase para
combatir el discurso aburrido del maestro.

La retroinformacién es inseparable de los ejercicios del diatio. Porque, claro estd,
el método no se limita a la biticora de suefios y ensofiaciones. El diarista también lleva

una bitacora de sus actividades cotidianas. Sus entradas no consisten en ensayos
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complejos sobre lo acaecido durante el dia, sino en inscripciones breves y carentes de
valoraciones morales sobre la cotidianidad.
c. El Modo Video

En los talleres de los miércoles, diferenciamos los ejercicios Jargos de los cortos, siendo
éstos ultimos los de las bitdcoras. Como es obvio, los ejercicios largos requieren
tiempo, paciencia, pero en especial un sitio silencioso y tranquilo donde podamos
meditar. En inglés el tipo de meditacién que atraviesa estos ejercicios del diario se llama
twilight imagining, que no es facil de traducir al espafiol. Mdnica Espinosa habla de
imdgenes crepusculares (véase Bermudez et al. 1996); otros de imagineria de la vigilia, porque
lo que busca esa meditacién es la riqueza de imagenes que tienen los suefios que
anteceden el despertar.

A los asistentes de los talleres de los miércoles ni les cuadré lo de crepuscular, ni
lo de vigilia, asi que escogimos modo video, pensando en que los videos musicales
contemporaneos sintetizan el sentido de los ejercicios largos, en cuanto a la riqueza de
las cadenas de imagenes, y a la aparente ausencia de sentido de las mismas.

Para entrar en modo video, apagabamos las luces del salon 6-26 del CES, y en una
ocasién pusimos musica de un disco llamado E/ arpa curativa. Cerrabamos los ojos, e
ibamos ordenandole a cada musculo del cuerpo relajarse, de modo que los miembros y
el tronco quedaran como dice la rima infantil, «manito chiquita sin hueso ni naa». Una
buena alternativa para alcanzar este estado consiste en imaginar una especie de centella
que entra por la cabeza y va recorriendo y soltando nervios y masculos. La respiracién y
el ritmo cardiaco iban desacelerandose, y le proponiamos a nuestra conciencia que

dejara de recapitular lo que teniamos que hacer al otro dia, o de repetir que lo que me
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dijo Juan me hiri6, para que la mente quedara como una pantalla limpia, blanca o
negra, segin el «modelo del televisor» que tuviera cada diarista.

Lo que aparecia en esas pantallas mentales era distinto para cada quien. Después
de unos minutos, respirdbamos profundo, y despacio, ibamos regresando a nuestro
ritmo normal, abriamos los ojos, prendiamos wuna sola lidmpara para irnos
acostumbrando al resplandor, y comenzdbamos a inscribir con frases lo mas breves
posibles, esa lluvia de imigenes de la cual habiamos sido productores y testigos.

Las lluvias de imagenes tienden a aglutinarse alrededor de aquel periodo de
nuestras vidas acerca del cual estibamos pensando al entrar en modo video. Sin
embargo, esa escogencia no es al azar, sino que depende de quien oriente los ejercicios.
En nuestro caso, optamos por el ahora —;donde estoy en este momento de mi vida?,

écomo es mi ahora?. Ahora, ¢quién soy?—. Pero pueden hacerse otras preguntas, como

ya veremos. Por ahora, resumimos el sentido de estos ejercicios largos:

Ademas del ahora, los periodos acerca de los cuales nos formulabamos preguntas
para ingresar al modo video son los de mojones y encrucijadas. Por mojones entendemos
los hitos fundamentales de nuestra existencia que podriamos identificar mediante la
logica racional del historiador o valiéndonos del modo video, teniendo en cuenta que
los ejercicios son relacionales y activan procesos de retroinformaciéon con nuestra

propia memoria y con los mismos ejercicios. Encrucijadas son mojones que han
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implicado opciones distintas y la escogencia de una de ellas, dejando de lado la otra.
Asi, al director se le present6 la disyuntiva de seguir estudiando ingenieria o cambiarse
a antropologia. Tomé la dltima via, a sabiendas de que cerraba el otro camino. El
correspondiente ejercicio de diario es similar al que sekusa para los demas periodos,
excepto que incluye las preguntas referentes a lo que el diarista sacrificé al cerrar esa
ruta, y la de qué de ese camino fue incorporando de manera permanente a su existencia.

Volviendo a la pregunta de ;dénde estoy ahora?, el modo video respondié con
una lluvia de imdgenes, de las cuales inscribimos diez. El primer paso en su
transcripcion consistié en ponerles una fecha. Por ejemplo, cuando el director hizo su
primer ahora, todas menos dos imagenes se aglutinaron alrededor de la publicacién del
libro De so/ a So/ (Friedemann y Arocha 1986). No deseché esos «dos cabos sueltos» que
parecian carecer de lugar por lo tempranos que eran. Los incluyd en una ficha especial
para convertirlos en mgjones y hacer dos preguntas para entrar en dos modos video en
dos ocasiones diferentes. Entendamos que siguiendo la 16gica del historiador bidgrafo,
el diarista hubiera podido hacer la siguiente lista: primera comunibn, ingreso al
bachillerato, grado de bachiller, primer beso, entrada a la universidad, entre otras
entradas «l6gicas». Cada una de ellas podria convertirse en una pregunta como ;dénde
estaba yo cuando hice mi primera comunién?

Sin embargo, desde el punto de vista del movimiento oscilatorio entre razén y
emocion, es mds constructivo tomar la entrada «ldgica» que no cupo en mi ahora,
porque pasé hace mucho, y formular lo siguiente: ;cémo era yo ;:uando percibi por
primer vez el aroma del tabaco rubio que fumaba mi tia? o ;dénde estaba mi vida

cuando mi tio se presentd a mi casa estrenando su Ford "54°?
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d. Las Preguntas que le Hicimos al Periodo

Pese a la atencidon que merecen los «mojones espontineos», con respecto a los procesos
de retroinformacién del diario, volvamos a enfocar el ahora. Luego de hacer la
periodizacién de las imagenes que identificamos, descubrimos la légica de las
secuencias, de modo tal que podemos resumirla en pocas palabras. La terminacién del
libro De So/ a So/ condensaba el sentido del primer ejercicio del @hora que hizo el
director en 1987. Lograda esa sintesis, procedemos a hacerle al periodo —o a esa
condensacién— las preguntas que apatecen a continuacion:

1. Egosistema

Durante ese periodo de mi ahora, ;cuales han sido los sxefios que con mas frecuencia he
tenido?, scudles las ensofiaciones?, icémo ha sido mi cuerpo?, ;qué cambios ha
experimentado?, iqué experiencias particulares ha tenido?. Desde el punto de vista de la

estética y la espiritualidad, ;cémo lo he percibido?

2. Ecosistema

Durante estos meses que conforman mi abora, he estado rodeado de objetos y de otros
seres vivos. De ellos, icuales han pertenecido a mi cotidianidad?, icuales a mi trabajor,
¢cuales a mi mundo estético?, icudles a mi mundo soctal y politico?, écuiles a mi mundo
espiritual?. La ausencia de ellos, iqué me ha producidor.

En nuestros talleres fue evidente la dificultad para establecer limites entre las
categorias de estas preguntas. Por ejemplo, hoy un objeto de muchos ahoras es el
computador, el cual —por si fuera poco— desempefia papeles multiples en nuestra
cotidianidad, por lo que afecta a nuestras comunicaciones con otras personas; ademas,

se trata de un aparato sin el cual el trabajo de muchos de nosotros seria impensable, y



Convivencia Interétnica dentro del Sistema Educativo de Bogotd, pag.: 37

gracias a la musica que podemos archivar en su disco duro, afecta mis valores
estéticos. Entonces, un dafio en el computador puede ser un trauma grave por la
multiplicidad de mundos que afecta. Sin embargo, la formulacién de ese cbnjunto de
interrogantes cumple una funcién fundamental del diario, resaltar el caracter relacional
de nuestra existencia.
3. Sociosistema
A esta categoria pertenecen los interrogantes relacionados con quienes nos rodean. La
pregunta fundamental es, durante ese periodo, ¢quiénes fueron las personas mis
importantes? En el caso de ese ahora del director, tan centrado en el libro De Sol a Sol,
es logico que su colega Nina S. De Friedemann figurara como eje de su sociosistema.
Sin embargo, era pertinente que él se preguntara para entonces qué estaba pasando con
cada miembro de su familia, con sus amigos personales, con otras personas asociadas al
trabajo, o quizas con seres con quienes no tenia una relacién directa o no conocia en
persona, pero cuyos actos afectaron la conformacion del periodo. En uno de los cursos
de etnografia dentro de los cuales usamos el diario intensivo, uno de esos personajes
que afectaron a muchos estudiantes, pese a no haberlo conocido cara a cara fue Indiana
Jones. Figuraba en unos ahoras determinados por la escogencia de la antropologia como
opciéon profesional. En la instancia de un trabajo investigativo como el que
desarrollamos en este proyecto, era pertinente dejar abiertas las opciones de
interrogarnos sobre nuestras relaciones con los participantes en la investigacion, nifios y
nifias, maestros y maestras, administradores y funcionarios, padres y madres de familia
Dentro del sociosistema les dimos importancia a las preguntas sobre aquellos
sucesos que han moldeado el ahora. Y como en el caso de los objetos, esos sucesos

pueden relacionarse con lo estético —Ila exhibicién de Botero en la Casa de la
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Moneda—, lo social —el fallecimiento de Delia Zapata Olivella—, lo politico —el
magnicidio de Bernardo Jaramillo— y lo espiritual —una ceremonia de iniciacién de la
religién de los orichas—. De hecho, en uno de los talleres uno de los participantes
pregunt6, porqué los sucesos no deberian aparecer dentro de las dimensiones
egosistémicas. La respuesta fue que el diario es un instrumento flexible. Sin duda, hay
unas normas para que los efectos relacionales y de retroinformacidn tengan lugar. Sin
embargo, cada quien podra introducir las variaciones que mas lo hagan sentir a gusto
con el método. Eso si, quizas la Unica norma inviolable es la de la espontaneidad. Las
preguntas que hemos enumerado deben funcionar como una guia, pero si se convierten
en una camisa de fuerza que echan a pique la ingenuidad de los ejercicios, quizas valga
la pena suspender la tarea y darse unas vacaciones.
e. El Movimiento Pendular

Los ejercicios largos del diario intensivo se mueven desde el zodo video —con su lenguaje
de suefios, ensofiaciones y gestualidades— al del modo conciente —con su lenguaje
gramatical de noes, y verbos en subjuntivo o condicional. Lo importante es oscilar. Lo
grave, quedarse en uno de los dos extremos del péndulo.

Respondidas con papel y lapiz las preguntas que mencionamos, la transcripcidn
del periodo continda expandiendo los detalles del periodo. Para lograrlo, el diarista le
lee en voz alta a una grabadora lo periodizacién que ha escrito. El primer efecto de la
lectura en voz alta, es el del surgimiento de nuevas asociaciones y aclaraciones de las
cuales el diarista no tenia conciencia. Luego, cuando oye su propia voz en la grabadora,
refuerza la sensacién de que hay otra persona hablandole de su vida, y a media que un
nuevo conjunto de asociaciones y precisiones toma forma, el diarista lo va anotando en

su libreta, en sus fichas o en su propio computador, segin haya sido su escogencia.
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Entonces, de unas breves inscripciones sobre el periodo, al final el diarista ha obtenido
un descripcién rica en eventos que, o no recordaba o consideraba que carecian de
importancia. Hemos tomado el caso del ahora, pero el método se puede aplicar ya sea a
un mojén o a una encrucijada, y cuando el diarista ha completado un buen numero de
entradas en su biticora de la cotidianidad, las repasa, y vuele a hacerse la pregunta
acerca de dénde estd en ese momento. Realiza el procedimiento que hemos descrito, y
obtiene una imagen de ese periodo més breve. Es un argueo o balance de las semanas
durante las cuales ha estado trabajando con el diario intensivo.
f. Diarios “Contaos”

Al final de los talleres con maestros, los diarios contaes surgieron como alternativa la
método de Progoff. Esta escogencia estd por perfeccionarse y consiste en llevar
inscripcién y trascripcion de iméagenes, obtenidas en zodo video, hasta su organizacién
en orden cronolégico, e iniciando didlogos con los demds asistentes, a partir de las
imagenes inscritas. Esta variacion heterodoxa permitirfa, primero, salirle al paso 2 las
limitaciones de tiempo y espacio para meditar, acerca de las cuales todos los docentes
hicieron hincapié; segundo, identificar aquellas experiencias personales cuya exposicidon
en publico no comprometa le pundonor de quien natra, ni les cause «vergiienza ajena» a
los escuchas; tercero, crear unos habitos, hoy inexistentes, para reﬂexionar sobre uno
mismo, mediante instrumentos que permitan una objetivaciéon comparable a la que
alcanza escribiendo, y cuarto, dar origen a un conjunto de técnicas de autorreflexién
que se compadezcan con las costumbres de personas que consideran inconcebible el
«hablarle» 2 un papel o a una libreta y no a Placida Linero, tan curtida en el arte de

averiguar qué premoniciones encierran los suefios en bosques de higuerones.
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1) El Cuento de 1a Intolerancia

Como casi todos los afrochocoanos, a Paulina no sélo le gusta contar cuentos, sino que
sabe hacerlo. Una tarde, miré el cuadernito que le habiamos dado para que hictera sus
bitdcoras, y mas bien se dirigi6 a Laureano, también del Choco, diciéndole que en
aquello de la convivencia a ella nunca se le habia olvidado el dfa cuando unos amigos de
su hijo hicieron que él se hiriera para comprobar si su sangre era negra o roja. Un
trompada era la minima reaccién ante un acto de semejante crueldad, pero como para
las autoridades de los colegios, «esos negros son tan agresivos», habia que darle una
leccion al hijo de Paulina.

Todos los asistentes comenzaron a hablar al mismo tiempo. Los unos, para
repudiar el incidente. Los otros, para testimoniar que el caso no era excepcional, y que a
docentes y directivas, por lo general, no eran imparciales a la hora de dirimir conflictos
que involucraran estudiantes negros y negras. El salto conflicto-expulsién, que poco
involucra estudiantes «blancosy, desemboca en tutelas y derechos de peticién, muchos
de los cuales pueden olvidarse, si los maestros afrodescendientes no les hacen el debido
seguimiento.

Estas injusticias, segin comentarios de otros talleres, llevan a la discriminacibén
positiva. La profesora Leocadia dijo que la ejercia sin ningun recato. Que cuando veia a
una madre o a un padre negro, haciendo fila para buscar un cupo, se lo llevaba a la
cabeza de la cola, y al mismo tiempo hablaba con quien seria el docente del futuro
estudiante para que le abriera un campito en el salén, como fuera, que ella a esa maestra
le habia hecho otros favores. Otro coro de voces desordenadas se dividié entre quienes

condenaron esa conducta y quienes persistieron en defenderla argumentando que los
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afrocolombianos, en especial los recién llegados a la capital, carecen de las
competencias culturales hasta para moverse en la ciudad, mucho menos para acceder al
sistema educativo. Todo ello, ademds de que su situacién econoémica es desfavorable.
Para la profesora Leo, es inaceptable ver a una de estas personas —perpleja—
alejandose de la escuela. Quizds nunca vuelva a saber de ella, y sus hijos queden por
fuera del sistema educativo.

Seguir haciendo referencia aqui a la forma como los talleres nutrieron las
reflexiones sobre convivencia interétnica, llevaria a anticipar los textos que aparecen en
nuestros capitulos sobre los resultados de la investigacion. Mas bien, encausamos este
balance sobre el diario intensivo hacia algunos resultados inesperados de su
introduccién: los enfoques sobre las culturas afrocolombianas; hacia el futuro, la
posibilidad de afianzar didlogos interculturales que permitan elaborar materiales de
ensefianza. Esos materiales ayudaran a llenar los vacios que hoy enfrentan quienes estan
interesados en poner en marcha la citedra de estudios afrocolombianos, como medio de
ampliar los méargenes de tolerancia interétnica dentro de las escuelas del distrito.

2) El Cuento del Forzdn

La profesora Paulina Palacios quizds fue quien mds se arriesgd a mirar sus notas de
diario, y contar un cuento. Una noche dijo que varias veces se habia sofiado con el
Forzdn. Mientras sus «corraciales» hicieron sonrisas nerviosas y guifios de complicidad,
los del altiplano quedamos boquiabiertos.

Para entender qué habia pasado, es necesario aclarar que en el Chocé una figura
paradigmitica fue la de Diego Luis Cérdoba. Segin su utopia, tan sélo mediante la
educacién los afrodescendientes podrian superar las consecuencias perversas de la

esclavizacién. Se propuso ampliar el sistema educativo creando una red de escuelas
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pedagbgicas que se extendié por casi todos los municipios. Asi, no es por casualidad
que haya maestros chocoanos a lo largo y ancho del pais, pero que ademas sean muy
bien valorados por sus destrezas didacticas.

Dentro de esta tradiciéon, es usual que las maestras estén preparadas para viajar
solas a sitios lejanos, y manejar los planteles sin mucha ayuda. Esta imagen de personas
viajeras, fuertes y decididas también tiene que ver con la autonomia que caracteriza a las
mujeres afrodescendientes. Como ellos, ellas viajan, recorren, y andan desde la primera
mitad del siglo XVIII, cuando sus antepasadas se automanumitieron, y obtuvieron de
sus amos las cartas de libertad que las acreditaban como /bres. La potestad de moverse
de un pueblo a otro era imposible durante el régimen de esclavizacion. Con todo y esta
valentia, en la soledad de casas como la que describifa la profesora Paulina para el
pueblo donde vivié en el bajo Atrato, a ellas les aterra que un hombre venga a derribar
su puerta y a someterlas a maltratos sexuales, por el mero hecho de que ellas estén
solas. Entonces, el Forzan es un violador mitolégico, cuya figura concentra las taras
machistas y el odio que ellas despiertan. Las historias sobre esa figura abominable les
han permitido a las mujeres compartir terrores y ejercer la resistencia de género.

El rescate de Forzdn en una biticora de suefios derivé en un didlogo franco
mediante el cual el resto de las maestras del Afropacifico fue identificando los tipos de
encuentros sexuales que pueden ocurrir por la noche. Sefialaron que no todos incluyen
maltrato y forcejeo violentos, y en consecuencia comenzaron a hacer una tipologia del
gateo. La practica consiste en deslizarse subreptictamente hasta la habitacién de la mujer
deseada, y su ejercicio depende de la educacién de los hombres, y de la proximidad o

lejania de ellos con respecto a las conductas «ctvilizadas».
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Esta conversacion llevé a otra sobre la forma como sobretodo las mujeres se
visten, calzan y peinan revelando asi esa educacién y proximidad o lejania. Por fuera del
taller, y de regreso al dmbito escolar, los estudiantes de etnografia Miguel Angel
Contreras, Carolina Ardila, Valentina Nieto y Daniel Velandia, con su coordinadora
Carolina Giraldo, profundizaron este didlogo, con los resultados que pueden apreciarse
en los informes que incluimos como anexos.

La arafia fue otro ser mitolégico que surgié de una entrada que la maestra
Leocadia Mosquera hizo en su diario y la cual ley6 en otro taller:

Mi comadre Arana
Cagd cabuya
Ayl Compadre sapo,
No le haga bulla.

La narradora comentd haberlo aprendido de su abuela, quien se lo decia cuando
nifia para evitar que hiciera comentarios imprudentes, y afiadi6 que sus mayores les
daban el nombre de Ananse a las personas sabias, y que a Ananse le correspondia el
papel de mantener a la familia unida. De nuevo, en este caso fue necesario explicar que
la arafia Ananse es un héroe mitolégico de la familia akin. Uno de sus pueblos dio
origen al imperio ashanti de Ghana y con los fantis y afiis también se extendio por la
Costa de Marfil. Miembros de estas etnonaciones comenzaron a ser capturados a partir
de 1640 para ser esclavizados en América, y siguieron llegando de ;contrabando hasta
bien entrado en siglo XIX, a juzgar por la historia de la nana de Maria, la princesa
achimi secuestrada la noche de su boda, segin la novela de Jorge Isaacs.

En el Caribe insular la llaman Anancy, Miss Nancy o Breda (brother) Nancy y

encarna al héroe astuto quien les roba fuego y conocimientos a deidades mas poderosas,

para entregirselos a los humanos. En el Chocé, a este Prometeo africano la gente le
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sigue rindiendo culto en los ritos mediante los cuales los padres les curan el ombligo a
sus hijos e hijas usando sustancias preparadas con algo de la arafia que, sin embargo, no
comprometa la integridad fisica del animal. Tal el caso del saquito blanco que queda
abandonado en el suelo, después de que han empollado sus huevos. Los progenitores se
proponen que mediante ese unfo, al llegar a la adultez, sus déscendientes hayan
adquirido las cualidades de astucia y rebeldia del dios arafia, a veces perverso, quien
encarna la rebeldia contra la sujecién forzada.

El haber introducido el tema de las ombligadas, llevé a que las mismas maestras
hablaran de otra posible africania akdn, las goteas donde las mujeres practican su
agricultura. También conocidas como paliaderas, estas plataformas de madera
sostienen canoas que ya no navegan u ollas viejas que, con la ayuda de sus hijos, las
mujeres rellenan de tierra de hormiguero. Alli cultivan productos que tienen que ver
con el cuerpo femenino, la menstruacion, la sexualidad, el amor y la culinaria,
incluyendo las semillas de una palma de coco o de otro arbol que siembran cuando
quedan embarazadas. El dia del alumbramiento, plantan el retofio con la placenta, y
les ensefian a nenes y nenas a llamar ombligo al drbol que crece con ellos.

Al oir sobre este culto chocoano por las plantas, la profesora Carmen Paz dijo
que, en su region de origen, la zona plana del norte del Cauca, las mujeres no usan
las zoteas, pero si tienen una agricultura propia de matas para cocinar y curar. En el
intercambio que inicié con las otras maestras, fue evidente que afrochocoanos y
afrocaucanos comparten una tradicién culinaria, etnoboténica y médica. Otras
profesoras dijeron «saber de hierbas», y que en sus lugares de origen, sus abuelas y
madres les ensefiaban el uso de riegos para la proteccién espiritual y de curacién

fisica. También mencionaron la importancia de los suefios en su esptritualidad, por
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su  caracter premonitorio para la fortuna o la desgracia. En esta
panafrocolombianidad tiene que ver con la veneracién de los bantdes por las selvas
del Africa central. Congos, angolas y 4nzicos figuran entre los primeros miembros de
esa familia que comenzaron a llegar en 1580, y a quienes persiguieron los tribunales
inquisitoriales durante el siglo XVII, debido a la rapidez con la cual identificaron las
stmilitudes entre la flora africana y la americana, y comenzaron a usar raices, tallos y
hojas‘ de aqui para hechizar o curar, segin tuvieran la intencién de sabotear la
esclavizacién o de insertarse en la sociedad colonial, ejerciendo un oficio que no
fuera el de los cautivos.

El puente que sigue uniendo a Africa con América es inseparable del culto a
los antepasados. El grupo de la Nacional stempre se habfa preguntado cémo se
llevarian a cabo los ritos funebres en la capital. Si de por si, los del altiplano
imaginan a los «negros» como la sintesis del ruido, scémo seria si los oyeran cantar
alabaos toda la noche para despedir al muerto? Para sorpresa nuestra, las maestras
chocoanas contaron que desde antes de venir a Bogota, ya habian perdido la
tradicion de cantar alabaos. Guillermina sefialé que en muchos barrios de Quibdd,
los alabaos se consideraban signo de atraso. Otras la corrigieron sefialando que
gracias a la organizacién de «comunidades negras, en los Gltimos afios estaban
rescatando los alabaos en el Choc6. Por su parte, Leocadia indicéd que aqui en
Bogota, ella habia vuelto a cantar en los velorios. Que se habia encontrado con un
grupo de chocoanas, empefiadas en no dejar morir las tradiciones de culto a los
antepasados, y que ellas inclusive habian grabado un cidi. Que ella lo tenia y lo podia

traer al taller.
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Otro rasgo de panafricanidad consiste en el movimiento de las caderas. El
parentesco contemporaneo entre el sécoxsse del Africa central y la champeta criolla no
s6lo es de cadencias musicales y entonacién de voces, sino de sensualidad pélvica.
Los chocoanos refuerzan el ritmo de las nalgas femeninas cantando «caderona, veni
remeniate», como sucedié con ocasién de la que se suponia iba a ser la Gltima sesién
del taller. Este himno al erotismo tuvo que ver con la continuacién de nuestras
reuniones. HEse dia fue evidente que el manejo del cuerpo afrodescendiente estaba
codificado de una manera tan especifica, que para los del altiplano no sélo era
incomprensible, sino inimaginada. La perplejidad andina que esa noche tuvo que
haber percibido la cantadora chocoana motivé a Leocadia para explicarle a Carolina
Giraldo que —siendo ella maestra de danza y deportes— la habilidad de las nifias
para imprimirle sensualidad ritmica a sus caderas, era fundamental para considerarlas
afrodescendientes, asf estuvieran atenuados esos otros marcadores de la «raza negray,
como la pigmentacién, la forma de los labios y densidad de los rizos del pelo.

A partir del canto de caderona, el grupo propuso continuar con las sesiones.
El punto de vista de los andinos fue fundamental para esta propuesta, primero
porque no obstante haber manifestado el sentirse abrumados por la riqueza de la
afrochocoanidad, consideraron que sus culturas no eran pobres, no estaban bien
resaltadas en los talleres y tenian aportes qué hacer a los encuentros semanales.
Segundo, porque consideraron esencial que esas conversaciones se convirtieran en
didlogos interculturales para el enriquecimiento mutuo y para comenzar a producir
materiales que hagan posible la citedra de estudios afrocolombianos que contempla

la Ley 70 de 1993.
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En conclusién, los talleres de los miércoles no dieron origen a diarios
intensivos «escritos a la perfeccién», mas si a ideas sobre digros contaos, cuyas
técnicas de autorreflexién construyamos a partir de los habitos de quienes se han
formado dentro de la tradicién oral o de quienes enfrentan cotidianidades mis bien
incompatibles con la paciencia, disciplina y dedicacién en las cuales quizés pensé
Progoff a la hora de publicar Az a Journal Workshop. El método no fue estéril en la
documentacion de la convivencia interétnica, y si de una riqueza inocultable para
llevar a cabo exploraciones culturales ¢ interculturales que permitan mejorar
destrezas etnogrificas, y también examinar cémo poner en marcha la citedra de
estudios afrocolombianos. Esta tltima tarea es de maxima prioridad, considerando la
ausencia de materiales adecuados para ensefiar sobre Africa y Afroamérica. De tener
€xito en este nuevo proyecto, con seguridad mantendremos informada a la Secretaria

de Educacién.

IT. DIMENSION INSTITUCIONAL

A. Ley General de Educacion
La Ley General de la Educacién (Ley 115/94) y sus correspondientes desarrollos normativos, tienen
como propésito nacional, transformar la calidad de la educacién colombiana, sobre todo en lo
atinente a las pricticas rutinarias, hoy por hoy vacias de sentido. Propone mayor descentralizacién
para la autoridad de los maestros, directivos, padres de familia, funcionarios locales y los propios
estudtantes, asi como el fortalecimiento de las instituciones educativas mediante la unificacion
intelectual y organizativa de los protagonistas del proceso educativo.

La Ley General de Educacién propone articular la educacion formal, no-formal e informal;

introducit nuevos conocimientos que vayan mas alld de la estructura curricular tradicional, y



Convivencia Interétnica dentro del Sistema Educativo de Bogoti, pig.: 48

otorgarle a la comunidad educativa un papel definitivo en la gestion del Proyecto Educativo
Institucional, PEI.

Nuevas citedras y proyectos transversales —medio ambiente, sexualidad, democracia,
recreacion y deporte y tecnologia e informatica— requieren que la escuela se salga de los planes de
asignaturas acostumbrados, se abra hacia la interdisciplinaridad y requiera que los maestros no sélo
ensefen, sino produzcan conocimientos. Sin embargo, no ha sido posible que maestros y maestras
dejen de depender de “planes de estudio” que transmiten saberes de manera mecénica, para que los
memorticen los estudiantes. Por otra parte, esos nuevos proyectos han tenido dos efectos contrarios:
uno, el de la proliferacién de actividades por fuera del Proyecto Educativo Institucional, y otro, el de
inhibir la innovacién, alegando que no existen el docente “especializado” en esos nuevos
conocimientos.

Varos sectores del sistema educativo consideran que con los nuevos proyectos, la Ley
General de Educacién busca fortalecer la demanda para mejorar la eficiencia del servicio educativo, y
aumentar la rentabilidad y productividad educativas en funcién exclusiva de los indicadores de
desarrollo econémico. Alli el Estado tan sélo cumpliria funciones de inspeccion, vigilancia y control
de los estandares minimos del desarrollo de competencias propias de una economia de mercado.
Promoveria la calidad, estimulando la competitividad mediante préstamos, difusién de los resultados
de evaluaciones sobre logros de aprendizaje y en general un uso estratégico de la informacién sobre
las variables educativas. Esta opcién estarfa directamente relacionada con la importancia que la
misma ley le otorga a los sistemas nacional de informacion y evaluacion.

No obstante el que la educacion esté sujeta a mediciones tecnocréticas y neoliberales, son
indiscutibles las posibilidades de elaborar con autonomia Proyectos Educativos Institucionales y las
oportunidades de que la escuela se piense a si misma, se modernice y contextualice en funcién de

recomendaciones como las que emiti6 la Comisién Internacional de la UNESCO sobre la Educacién
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para el Siglo XXI para hacer de la escuela un espacio de aprendizajes permanentes a ser, a saber, a
convivir y en general a aprender a aprender.

La Ley General de Educacion también se nutre del reconocimiento y legitimidad que la
Constitucion de 1991 le dio a las identidades étnicas, de género, politicay religif)n. Esta innovaciones
le dan mds fuerza a la sociedad civil, de modo tal que puede asumir mayores responsabilidades frente
a la educacion. Esta alternativa cobra importancia al considerar que el fortalecimiento de las nuevas
identidades es de caricter local y que esti amenazado por valores, aspiraciones y conductas
hegemonicas hoy difundidos con celeridad gracias a la globalizacién de las comunicaciones y los
sistemas de informacion.

Son transformaciones que disponen lo local en lo global y viceversa. Muestran el surgimiento
de nuevos signos de identidad dentro de la redefinicién cultural al cual asistimos. Afectan al sistema
educativo porque hacen parte del relevo de las competencias, valores y sistemas de clasificacién y
cognicion que nos permiten comprender y estructurar lo real en lo simbélico

YanoespﬁmﬂWodeblgkﬁacman,nuklabngmxmﬁﬁ@rﬁdekmpaHMOSUaddonﬂﬂ
la hegemonia de nuestra identidad nacional. Hoy, los j6venes afrodescendientes se han apropiado del
hip-hop, el rap y la champeta para redefinir sus identidades e incertarse en espacios metropolitanos
que antes les eran extrafios.

La Ley General de Educacion materializa el articulo 68 de la Constitucién de 1991. Por una
parte, especifica queestudiantes o educandos, educadores, padres de familia o acudientes de los
estudiantes, egresados, directivos docentes y administradores escolares hacen parte de la misma
comunidad educativa. Por otra parte, le exige a esa comunidad educativa que patrticipe en el disefio,
ejecucion y evaluacion del Proyecto Educativo Institucional y, por lo tanto, en el destino del sistema

educativo
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Por su parte, el decreto 1860 del 3 de agosto de 1994 reglamentd la Ley 115 en los aspectos
pedagoégicos y organizativos. Todas las instituciones educativas estan obligadas a regirse mediante un
Proyecto Educativo Institucional y un reglamento o manual de convivencia. Sin embargo, cada una
de ellas goza de autonomia para formularlos, adoptarlos y ponerlos en practica.

El mismo decreto estipula la creacién de un gobiemo escolar, incluyendo los siguientes
organos: Consejo Directivo, ¢l cual orienta al establecimiento en cuanto a lo educativo y
administrativo, y define la participacién de la comunidad educativa; Consejo Académico el cual actiia
como instancia superior para participar en la otientacién pedagégica de la institucién, y un Rector
quien representa al ante las autoridades educativas y ejecuta las decisiones del gobierno escolar.

Sin embargo, las recientes disposiciones atin no han cobrado la suficiente raigambre
instituctonal en las culturas escolares. Esta limitacion, afiadida al autotitarigmo que aun rige las
relaciones entre los miembros de la comunidad educativa, impide el surgimiento de escuelas dentro
de las cuales la produccion de conocimientos y la formacién ciudadana sean procesos democraticos.

B. Aspectos Metodoldgicos para la realizacién de una caracterizacién Institucional

La Ley General de Educacién especifica que la escuela no existe tan s6lo en funcién de los aspectos
académicos, sino que es una comunidad educativa sensible a los problemas que aquejan a la sociedad.
A partir de este marco legal, caracterizaremos las instituciones que tomaron parte en el estudio de
Convivencia Interétnica dentro del Sistema Educativo de Bogotd.

1. Instituciones y caracterizacién de la poblacién atendida

La tabla 4 muestra la visitas que hicimos, segtin la jornada, asi como la distribucién de estudiantes
por género y afiliacion étnica. Tan s6lo en 7 de esas 16 jornadas pudimos identificar a los estudiantes

afrocolombianos, debido a que los criterios histérico-culturales que empleamos para identificar a los
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sujetos son mucho mas complejos que aquellos basados en el color de la piel. En esos planteles, la
poblacion afrodescendiente por jornada escolar oscila entre el 1% y 2% del total de estudiantes.

Tabla 4. Visitas por Jornadas Escolar

Estudiantes

Nombre Jornada Hombres | Mujeres | Afros | Total
Col Distsital José Joaquin Castro Martinez Tarde 414 398 28 812
CED Chico Sur Tarde 131 126 SDE 257
CED Las Violetas Tarde 172 166 SDE 338
CED Agustin Codazzi Tarde 201 193 SDE 394
Colegio Distrital Fernando Mazuera Villegas Tarde 690 665 14 1355
CED San Bernardino Mafiana 491 473 8 964
CED San Bernardino Tarde 489 470 7 959
CED El Japén Maifiana 416 401 SDE 817
CED San Rafael Mariana 360 346 SDE 706
CED La Chucua Mafiana 469 452 16 921
CED Patio Bonito I Maiiana 360 347 7 707
CED Bisica y Media Nueva Castilla Mafiana 656 632 SDE 1288
CED Bisica y Media Nueva Castilla Tarde 570 548 SDE 1118
Col Distrital Alberto Lleras Camargo Tarde 797 767 SDE 1564
Col Distrital Gerardo Paredes Martinez Tarde 602 579 9 1181
Col Distrital Estrella Del Sur Mafiana 735 708 SDE 1443

TOTAL 7553 7271 89 14824

51% 49% 1% 100%

Fuente: Sistema de Matriculas afio 2001 (C-600 afio 2000)

SDE: Sin dato exacto.

Los sujetos de este estudio pertenecen a los estratos 1, 2 y 3. Quienes van a los colegios de Las
Violetas y San Bernardino habitan en areas semirurales donde la pobreza es menos apremiante. En
cambio, las familias de Suba, Bosa, Kennedy y Ciudad Bolivar migran con frecuencia en busca de
mejores oportunidades econémicas. Como es l6gico, de esa movilidad depende la desercion escolar.

Los padres de estos nifios y nifias trabajan como vendedores ambulantes, recicladores, obreros
de la construccién, empleadas de servicio doméstico, y pequefios o medianos comerciantes.

C. Registro documental de la Dimensién Institucional
A continuacion presentamos las caracteristicas de los Proyectos Educativos Institucionales de los

Manuales de Convivencia.
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1. Los Proyectos Educativos Institucionales

De los colegios que visitamos, cinco tienen versiones finales de sus proyectos educativos
institucionales. En los demds esos documentos son provisionales, estin en borrador o, “en
construccién”, “en revisién y reformulaciéon”, debido a las frecuentes reorientaciones de la filosofia
institucional o que vatias instituciones han sido unificadas o nucleadas en una sola.

En genertal, estos documentos expresan la visin, misién, objetivos y prioridades
fundamentales de las instituciones. Incluyen inventarios de los valores e ideales que guian la
formacion de los estudiantes en los 4mbitos del saber y la formacién ciudadana.

a. Contextualizacién de los saberes

Esta esfera tiene que ver con la construccién de conocimiento y los procesos de ensefianza-
aprendizaje, los cuales deben estar contextualizados y actualizados conforme a las exigencias de la
época y a los usuarios del servicio educativo.

EIPEI de Ia Chucua estd enfocado “hacia el campo de la comunicacién y la formacion en
valores, destacando las dreas de lenguaje y ciencias”.

“Formacidn dindmica de lectores buscando aprovechar sus espacios locativos y sus posibilidades
en el area de lenguaje” (San Rafael).

“Una educacion integral por una sociedad justa y desarrollada; Mazuera 2001 : hacia el cambio, de la media
académica a la media ténica” (CED Fernando Mazuera Villegas). Busca calidad educativa para la vida y
alrededor de principios como: educacién permanente para la convivencia y la paz, para el campo
laboral, en la vida y para la vida, y en la ciencia y la tecnologia. De alli que el colegio busque fortalecer
las competencias estéticas, éticas, ecologicas, tecnolégicas y cientificas.

b. Proyeccién de los futuros ciudadanos



Convivencia Interétnica dentro del Sistema Educativo de Bogoti, pig.: 53

En este terreno los colegios ponen énfasis en la formacion de valores que guien al estudiante en la
formacion de su propia identidad, en la manera de relacionarse con otros, y en el respeto de la
diversidad y pluralidad socioculturales del pais.

El PEI de Patio Bonito aspira a la “... formacién integral de los alumnos, orientandolos en la
busqueda y la construccién de una identidad cultural y para que sean agentes de cambio en la
sociedad colombiana”. Prevé “la intervencion activa y efectiva del estudiante, la familia, la escuela y la
comunidad”.

En el El Chico Sur resaltan los valores, la ecologia y la comunicacién. Piensan el sujeto
educativo como una entidad integral conformada por una dimensién humana, una dimensién social
(donde se fortalece el respeto, la solidaridad, el didlogo y la convivencia) y una dimensién
trascendental y también destacan el caracter pluralista y multicultural de la sociedad colombiana.

Para el CED FEl Jap6n es fundamental una "Comunidad Educativa construciora de valores”, dentro
de la cual predominen la autoestima, la responsabilidad, el liderazgo, la autonomia, el valor de la
palabra, la tolerancia, el respeto, la libertad, la solidaridad, la amistad, la gratitud, el amor, la rectitud y
la verdad.

En San Bernardino hablan de la “Construccion del Conocimiento y Desarrolla de Competencias para la
Vida y el Amor, dentro de un marco de sana convivencia, de respeto, responsabilidad y autonomfa,
estimulando la formacién del sentido de nacionalidad, pertenencia e identidad”.

En Las Violetas, al PEI lo laman “Desarrollo Valorativo y Comunicativo para la Formacion de un
Cindadano Critico, Antdnomo y Feliz”, y busca “una persona capaz de conocer y vivenciar sus valores y
las normas sociales que le permitan interactuar con los demds miembros de la sociedad con miras a
conseguir un mejoramiento de su calidad de vida y el de toda la comunidad. A través de espacios de

dialogo permanente (...)” (p. 2).
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En el CED José Joaquin Castro Martinez: “Todos los recutsos tanto humanos como
materiales serdn empleados por el plantel para que redunden en beneficio de sus educandos sin hacer
distincién en aspectos ya sea politicos, religiosos o raciales; todos estos recursos se encausaran al
desarrollo de habilidades, destrezas, actitudes e intereses del educando, que le permitan lograr la
formacion del espiritu democratico-participativo que necesita servir a la comunidad y a la nacién”.
Alld el estudiante debe tener una autoestima alta, con espiritu civico, solidariQ, atectuoso, sensible,
que valore y aprecie su familia, tolerante, respetuoso de su colegio y de su comunidad, un miembro
activo y critico que aprenda de los demis, que se desempefie con dignidad sacial, autodisciplinado,
autonomo, con buenas costumbres, relaciones humanas, honesto y responsable, lider que proceda
con rectitud en todas sus actitudes, que se respete y que respete a los demds, que sea veraz, justo,
sincero, leal y trascendente.

En el CED Agustin Codazzi, mediante el PEIL: “Visidn democritica mediante la formacion en
valores”, forman “individuos auténomos, honestos, responsables, respetuosos, creativos,
competentes, con una vision justa, analitica critica, solidatia y cohetente con su entorno, de ahi su
nombre.”

Y en el Estrella del Sur aspiran a “Propiciar el desarrollo humano y comunicativo de los
miembros del barrio Estrella Sur como estrategia para mejorar su calidad de vida, con el fin de
potenciar su proyeccion individual y social, en el entorno donde ellos se desenvuelven” (p. 10).
Consideran que su misién consiste en promover “las competencias del conocer, del hacer, el ser y el
saber vivir, para lograr el mejoramiento del nivel y calidad de vida tanto individual como social, de
los miembros de la comunidad estrellista” (p. 11).

En el CED Gerardo Paredes Martinez rigen principios basicos de solidaridad, conocimiento
y autogestion, y en el Alberto Lleras Camargo estin comprometidos “con la formacion de una nueva

ética ciudadana, por lo tanto la institucién debe ser el espacio, en que las relaciones de conocimiento
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y las relaciones sociales estés mediadas por practicas democraticas, sustentadas a su vez en un
conjunto de principios asumidos racional y automaticamente por la comunidad educativa. Esto nos
lleva a un plantel con un modelo participativo, con responsabilidad y derechos compartidos,

conocidos y practicados por todos.”

2. Los Manuales de Convivencia

En algunos casos, los manuales de convivencia le dan cuerpo a las orientaciones valorativas de los
proyectos educativos institucionales. Formulan la filosofia mstitucional, objetivos, justificacion, perfil
del alumno y perfil del maestro. Consignan derechos y deberes del estudiante, criterios para evaluar el
comportamiento de ellos, los conductos regulares, incluyendo una tipificaciéon de las faltas y
sanciones disciplinarias. También se enuncian los estimulos y la evaluacién del rendimiento escolar.

Los colegios evalian el comportamiento de los estudiantes mediante de un proceso
escalonado que jerarquiza las faltas, las sanciones y los entes responsables de ¢jecutarlas o ventilar la
gravedad o atenuantes de los casos. El Observador del Alumno consiste en el mstrumento para
registrar todos estos aspectos.

Ante las diferencias entre un docente y alguno de sus estudiantes, media un comité
conciliador. Puede seguir una amonestacién verbal con constancia en el observador, luego una
amonestacion escrita, cuando la falta es grave, y por dltimo al estudiante pueden remitirlo a la
coordinacion disciplinaria donde el padre o acudiente, el alumno y un docente firman una constancia
del acuerdo con esa instancia. El comité conciliador decide sobre los casos de suspension, pero al
Consejo Directivo le corresponde decidir sobre el Gltimo recurso, consistente en la cancelacién de
matricula.

Son faltas disciplinarias leves o impulsivas no implican mayores petjuicios fisicos o morales y

se las tramita corrigiéndo y dialogando con el alumno. Por su parte, las faltas graves se cometen
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dentro y fuera de la institucion; causan perjuicios materiales, fisicos o morales, porque atentan

contra los derechos de las personas y entorpecen de manera ostensible la buena marcha del plantel.
La enunciacion y aprobacién de los manuales de convivencia son objeto de concertacion,

pero no pueden contradecir ni la Constitucidon Nacional, ni la Ley General de Educacion, ni los

Derechos Humanos, ni los Derechos del Nifio y el Joven.

II1. LA VIDA COTIDIANA

A. La socializacién: concepto clave de la vida cotidiana

El interés fundamental de la dimensién investigativa de la vida cotidiana es dar cuenta
de los sujetos, sus relaciones y de la mutua incidencia de los ambitos escolares en los
contextos extraescolares y viceversa. Se entienden las subjetividades como producto de
los procesos de socializacién constituidos alrededor de significaciones sociales
agenciadas por portavoces institucionales ya socializados (padres de familia, docentes,
autoridades en general), que posibilitan al sujeto la creacién de sentidos de vida, que
s6lo pueden realizarse a través del lazo social con el otro.

Estos mecanismos de subjetivacion/ socializacién, son adquiridos por sentidos
de pertenencia, procesos de identificacion, formas de participacién y visiones de
mundo, que articulan la vida cotidiana de los sujetos y colectivos con los planos
normativos de las estructuras sociales. El concepto de socializaciéon’ representa para los
estudios de la vida cotidiana, una salida mediadora para las tendencias dicotémicas en

las ciencias humanas que separan lo psicolégico de lo social, lo individual de lo

® La socializacién es a la vez historia del sujeto y acceso a una historia colectiva. La subjetividad es la
materia prima que la sociedad utiliza para constituir los individuos, lo que hace posible no sélo a la
sociedad como institucion sino también la supervivencia misma del ser humano. Por tanto no ha existido
nunca un “‘individuo substancia” que entrando en relaciones de intersubjetividad, cooperacion o acuerdos
de convivencia con otros individuos de su misma clase, habria creado un orden social.
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colectivo o lo subjetivo de lo estructural, poniendo en relacién, tanto procesos
subjetivos como objetivos y permitiendo proyectarlos en el plano socio-institucional y
en el de las realidades socio-histdricas.

Podemos intentar circunscribir la vida cotidiana en las culturas escolares al
régimen de interacciones entre los diversos actores de la comunidad educativa, y sé6lo
documentar sus relaciones pedagbgicas, sus parametros disciplinarios, la alternancia
entre tiempos de estudio y tiempos de descanso, la monotonia de la mayor parte de las
rutinas escolares o el ritualismo que caracteriza sus izadas de bandera, celebracion de
fiestas religiosas, historicas o civicas, etc., sin creer que verdaderamente habriamos
comenzado a profundizar en la cotidianidad de estos contextos educativos.

Para ampliar esa perspectiva, deberdn incluirse en esa cotidianidad, las relaciones
de los diversos actores con sus grupos familiares, etireos, de género, religion, filiacién
politica, etnicidad, ligazén con el mercado laboral, como con los heterogéneos
patdmetros de identificacion cultural. Una amplia constelacién de significaciones
socioculturales, que operan como factores de mediacidon entre los sujetos, entre estos y
los contextos escolares y extraescolares, como con dimensiones mucho mis vastas
como los problemas socio-culturales locales o nacionales, con las denominadas
“culturas juveniles”, o por con el consumismo y la tecno-utopizacién social agenciado
port las industrias culturales de los medios masivos de comunicacion.

La particularidad de los estudios de la vida cotidiana en la escuela, lo constituye,
el querer profundizar en las realidades de esta institucién primaria en la construccion de
una perspectiva publica en los sujetos, por lo que alli se debe reconocer la existencia de

una serie de imaginarios mutuos entre nifios, jovenes, maestros y comunidades. Los
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imaginarios” o valoraciones sociales del otro y del mundo, se interiorizan de manera
silenciosa e inconsciente, construyendo universos de saberes practicos de los sujetos y
colectivos, que se conocen como congcimiento colidiano, son en realidad una racionalidad,
que configura maneras o modos de pensarnos, reconocernos o desconocernos,
juntarnos o excluirnos entre si. De este sentido comin participa no so6lo la personalidad de
los sujetos, pues alli se expresan sus sentimientos, pasiones, ideas 0 prejuicios, sino
también lo que las sociedades y culturas conciben como /a realidad, que para dar cuenta
del mundo natural y social apelan a concepciones enraizadas en la cultura, que no son
“esencialmente humanas” sino producto de una lbgica socio-histdrica, de un
pensamiento heredado que puede ser llamado ideoldgico, en tanto que se sobreentiende
como lo habitual o lo normal, es decir, como pardmetro para pensar, sentir y actuar y
por tanto se lo asume como verdadero a priori.

El develar las vidas cotidianas de los sujetos y sus relaciones en los dmbitos
escolares, busca no sbélo conocer sino auspiciar la trasformacién y descentramiento de
tales logicas, sensibilidades y saberes, con miras a explicitar su funcidn racionalizadora,
para promover en las comunidades educativas conocimientos mas reflexivos y

participativos, menos prejuiciados hacia la diversidad y la diferencia cultural y

' Se entiende el término imaginario, de uso comuln hoy dia en las ciencias humanas, no como
irrealidades faltas de determinacion, ni como reflejo de lo percibido, tampoco: como prolongacién o
sublimacion de las pulsiones animales o una elaboracion racional de lo dado, sino como una categoria de
peso ontolégico que esta en la fuente de la creacién social e individual. Los imaginarios sociales son lo
instituyente de las instituciones, cuya sumatoria en un tiempo socio-histérico reconocemos como una
sociedad particular. En el actual momento vivimos la “revolucion tecnoldgica” como un imaginario
instituyente de una “sociedad de la informacién y la comunicacién” que se nos presenta por ejemplo,
como anudamiento mitico y utépico entre las redes tecnolégicas y la democracia directa o entre el uso de
aparatos y la resolucion de los problemas de calidad y accesibilidad para el caso educativo. Otro ejemplo
de imaginario social, particularmente caro para el tejido social colombiano es “la violencia como sentido”,
que la violencia, como lo indica Daniel Pecaut, se haya convertido en un modo de funcionamiento
nacional. Lo que muestra la potencia a la vez ideoldgica y simbélica de los imaginarios, en tanto que
capaces de dar sentidos socioculturales y crear realidades sociales e institucionales. Por esto mismo los
imaginarios sociales son mucho mas que representaciones sociales, de las que se los debe diferenciar.
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preocupados por el reconocimiento del otro, para que los vinculos societales se
construyan menos privados de lo publico y mds proclives a la construccién democratica.

Para lograrlo, en cada institucién escolar participante en el Estudio sobre
Convivencia Interétnica se ha buscado caracterizar, registrar y documentar los lazos e
interacciones entre los sujetos, la forma cémo tales practicas (vinculos, actuaciones,
roles, rituales) y discursos (imaginarios colectivos), dan cuenta de relaciones
institucionales que favorecen o no una apropiacién publica de la escuela y del papel del
profesor como funcionario publico y formador de ciudadania. En la medida que el
lenguaje posibilita interacciones de sentido individuales e institucionales como los
propios procesos de socializacién, la reconstruccion de los relatos que den cuenta de
actos, tramas conversacionales ¢ historias de vida, permite comprender e interpretar los
significados atribuidos por los sujetos y colectivos a tales interacciones en los contextos
propiamente escolares, como en otros contextos de construccién de lo publico, grupos
de pares (combos, parques, pandillas, roscas), espacios ciudadanos (calle, parques,
plazas, centros comerciales), en la interaccién con los influyentes medios de
comunicacién de masas y con los ntacleos familiares.

No es posible circunscribir los estudios de la vida cotidiana a las fronteras de la
escuela, porque los sujetos hacen parte de comunidades interpretativas y de sentido,
puesto son sujetos sociales unidos por ambitos de significacion, de los cuales emergen
sentidos especiales para su actuaciéon social. Los sujetos forman parte de multiples
comunidades interpretativas que no coinciden con sus ambitos geograficos de vida,
pero que estan intimamente relacionados con sus comunidades de apropiacioén (familia,
barrios, minorias étnicas, grupos de amigos, religiosos, deportivos, culturales en

general). Tales comunidades de apropiacién funcionan como comunidades de
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referencia, no sélo para los nifios, niflas y jévenes, sino para maestros, directivos
docentes, padres de familia, personal de servicios generales, etc.

Tanto en las comunidades de apropiacién socioculturales como en las
comunidades de interpretacién, es comun la convivencia con un otro diferente y diverso
con el que hay que mediar con acuerdos y negociaciones para zanjar intereses dispares,
en los que la conflictividad sitempre estara presente. Esto nos remite al problema de la
norma y la institucién social y al viejo problema de ¢cémo pueden entonces los sujetos
ser libres o auténomos si estan colocados a la vez bajo la ley social? Es facil constatar
en nuestras instituciones sociales centrales y sus portavoces socializantes (Estado,
religién, familia y escuela) duplicidades, inconsecuencias y transgresion, puesto que la
norma que se explicita para ser interiorizada es anulada por su contraria en el momento
mismo de su formulacién, lo que ocasiona en las subjetividades no una contradiccién en
términos logicos, sino la interiorizacién de representaciones, afectos e intenciones
transgresivos que no aceptan la norma social, pero tampoco creém una nueva. Lo
contrario se produce cuando quienes transmiten la norma se reconocen en ella,
encarnandolas, como también las significaciones sociales que los instituyen autores con
autoridad para poder transmitirlas.

La perspectiva investigativa del campo de la vida cotidiana, busca poner de
presente en las instituciones escolares estos discursos y practicas de duplicidad,
inconsecuencia y transgresion, que favorecen el incremento de la brecha
intergeneracional en sus procesos de socializacion y educacién; auspiciando por el
contrario una visibilizacién de los distintos actores de la escuela para propiciar el
didlogo de saberes y el reconocimiento del importante lugar y papel del docente y del

directivo docente en la formacién ciudadana, como la corresponsabilidad educativa de
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los padres y madres de familia, y en el redimensionamiento de las potencialidades del
nifio y el joven para hacer realidad su coparticipacién en la construccion de
conocimiento y la institucionalidad, desde su derecho a la interlocucién en y desde la
diferencia expresivas y en pro de generar un didlogo respetuoso entre las antiguas y
nuevas generaciones, mediada por una construccién colectiva de una norma, no de
obediencia heterénoma sino de generacién de autonomia que fortalezca la dimensién

publica de las instituciones educativas y ciudadanas.

1. El conflicto en las culturas escolares

En la literatura sobre lo educativo lo usual es considerar a priori la escuela como un
lugar para el didlogo, un tiempo para el aprendizaje, un espacio de produccion y
socializacion de la cultura. Sin embargo una sociedad atravesada por multiples y
complejos conflictos demanda pensar cuél es la funcién de la escuela en la construccidn
de la convivencia intraescolar en la medida que no podemos seguir tratando de asslar,
velar, omitir, controlar o negar los conflictos venidos desde el entorno social, pues la
escuela como organizacién social es parte de esa conflictiva, que también constituye una
oportunidad para su transformacién creativa. Bajo la aparente imagen de
«aconflictividady», la cotidianidad de los conflictos se presenta como un proceso y una
de las caracteristicas centrales y definitorias de los centros educativos.
La escuela hoy no es el espacio de socializacién por excelencia, en ella

no se logran fortalecer y construir los valores de convivencia, de dialogo y de

justicia entre los sujetos. La escolarizacién dejé de ser uno de los

procedimientos determinantes en la formacién de las personas, de los

ciudadanos; poniendo de manifiesto que la escuela y la pedagogia, como
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campos practicos-tedricos de intervencién en lo ideoldgico-cultural, sufren un
fuerte proceso de desestructuracién simbélica. (Ghiso, 1998).

Esto se explica porque la cotidianidad de la escuela estia atravesada por los
tiempos de la educaciéon formal, no-formal e informal, por distintos codigos de
identificacién y pertenencia a multiples subculturas, que otorgan un rico colorido de
variabilidad, diversidad y diferencia, muchas veces imperceptibles bajo el ordenamiento

y disciplinamiento social que caracteriza a las instituctones escolares.”

Luego es preciso construir otra nocién de escuela mas acorde con las realidades
socioculturales que hoy enfrentamos:

Ya en otras ocasiones (Pérez Gdémez, 1993, 1995) he propuesto
considerar la escuela como un espacio ecoldgico de cruce de culturas cuya
responsabilidad especifica, que la distingue de otras instituciones e instancias
de socializacién y le confiere su propia identidad y su relativa autonomia, es
la mediacion reflexiva de aquellos influjos plurales que las diferentes culturas

ejercen de forma permanente sobre las nuevas generaciones, para facilitar su

" Como aclara Rodrigo Parra Sandoval: “El tiempo social (para distinguirlo de otros tiempos: histérico,
psicolégico, cronolégico) tiene que ver con el juego de las miltiples temporalidades que vive toda
sociedad, con la velocidad con que se transforman las diferentes zonas, sectores, instituciones, grupos.
La temporalidad social no es Unica ni uniforme ni su progreso es unilineal. Los diferentes sectores dela
sociedad se mueven con velocidades temporales diferentes, complejas, cambiantes. Puede, sin embargo,
hablarse en primer término de sectores lentos como el Estado y las expresiones religiosas, cuyo objetivo
social es lo permanente, lo estable, la persistencia que encarna la identidad. Representan el mundo de lo
sagrado. En segundo lugar hay sectores de velocidad intermedia donde se sitia la vida cotidiana,
organizada dentro de marcos institucionales, los actos individuales que responden a los movimientos del
vivir diario, al acontecimiento, como la escuela, la familia. En tercer lugar puede hablarse de un sector de
temporalidad rapida en el que se ubicarian la ciencia y la tecnologia, las comunicaciones, el mundo
fluctuante de los ciclos cortos en la economia. Estas temporalidades diferentes dan lugar a cambios,
discordancias, fracturas, desajustes, que a medida que avanzan y se hacen mas visibles generan
situaciones cercanas a la incomunicacion, a la ruptura, al desorden: constituyen la otra cara del orden
social y de maneras imprevisibles se erigen en el huevo de nuevas formas de orden”. (El iempo mestizo,

1999).
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desarrollo educativo. El responsable definitivo de la naturaleza, sentido y
consistencia de lo que los alumnos y alumnas aprenden en su vida escolar es
este vivo, fluido y complejo cruce de culturas que se produce en la escuela
entre las propuestas de la cultura critica, alojada en las disciplinas cientificas,
artisticas y filoséficas; las determinaciones de la exltura académica, reflejada en
las concreciones que constituyen el curriculo; los influjos de la cultura social,
constituida por los valores hegemoénicos del escenario social; las presiones
cotidianas de la cultura institucional, presente en los roles, normas rutinas,
ritos propios de la escuela como institucidon social especifica, y las
caracteristicas de la cxltura experiencial, adquirida por cada alumno a través de
la experiencia en los intercambios espontineos con su entorno. (Pérez

Gomez, 2000: 17)

De manera mds general, la escuela estaria recorrida por dos discursos
complementarios que se co-implican y condicionan mutuamente: el discurso de las
competencias (desarrollo de todo tipo de habilidades o teoria de la instruccién) y el
discurso del orden social o moral (desarrollo de opciones éticas y politicas en el grupo
social). Ese discurso de las competencias,u segun Bernstein, a través de continuos
proceso de negociacidén abierta o tacita se integra de forma inevitable en la estructura de

participacién social (o discurso de orden social en la teoria de Bernstein).

2 Es un discurso recontextualizado crucial en tanto que regula tanto los ordenamientos de la practica
pedagdgica, construyendo el modelo de sujeto pedagdgico (estudiante), el modelo de sujeto transmisor
(docente), el modelo de contexto pedagdgico (definicion del espacio y del tiempo), asi como el modelo de
competencia comunicativa (lo que hay que comunicar y cémo debe comunicarse) Luego como discurso
instructivo se refiere tanto a la légica de la adquisicién (procesos de ensefianza) como los procesos de
recepcidn (de aprendizaje).
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Esta estructura de participacién social, segun Doyle, se refiere al sistema de
normas y patrones culturales explicitos o ticitos que rigen los intercambios y relaciones
sociales en cuatro ambitos principales en la escuela: las formas de gobierno y estrategias
de poder que rigen los intercambios. El clima psicosocial que se establece y que rige las
relaciones horizontales y verticales. Los patrones culturales que determinan los habitos,
generalmente inconscientes, de conducta y, la definicién de roles y estereotipos
indtviduales y grupales en torno a las cuales se establecen las expectativas y

comportamientos propios y ajenos. (Cfr. Pérez Gdmez, 2000: 272).

La cultura institucional son las formas de organizacién social de la institucién
escolar, son los valores y normas, su concepto y manejo del poder, de la participacion,
de la solucion de conflictos, de las reglas que rigen la violencia y la disciplina, las
relaciones entre profesores y estudiantes. Esta cultura institucional es parte del
instrumental pedagogico para la formacién de ciudadanos, pues es en su expresién en la
vida cotidiana y no en los discursos escolares sobre la democracia, donde se crean y
refuerzan los valores, normas y cosmovisiones. La eficacia simbélica de esta cultura
institucional, en tanto que democritica es ayudar a la construccién de sujetos
autonomos, reflexivos y deliberantes, lo que pone en juego de manera indisociable el
proyecto de autonomia individual y social, pues estd puesto en juego siempre la relacién
con la libertad de los otros. Pero una institucionalidad autoritaria es igualmente eficaz
en el mantenimiento de la sociedad autoritaria y por lo tanto en la alineacién vy
heteronomia individual y colectiva.

Segun Jares puede entenderse por conflicto «un tipo de situacién en la que las

personas o grupos sociales buscan o perciben metas opuestas, afirman valores
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antagdnicos o tienen intereses divergentes». (1991: 108). Las valoraciones del conflicto
en la organizacién escolar son disimiles y contradictorias en funcién, de la racionalidad
educativa desde la que se emiten tales juicios. Segin Jares, (1997) el tratamiento del
conflicto podria clasificarse con base a tres grandes paradigmas que fundamentan las
racionalidades de la organizacién escolar: a) tecnocritica-positivista, b) hermenéutico-

interpretativa y, c) de la perspectiva critica.

a) Tanto en el conjunto social como en el sistema educativo, predomina hoy la
concepcion tradicional, tecnocratica y conservadora del conflicto; qu’e lo califica como
algo negativo, no deseable, sinénimo de violencia, disfuncién o patologia, como una
situacién que hay que corregir y sobre todo, evitar. Desde el plano organizativo, las
teorias clasicas acerca de la organizacidén escolar, como, las «teorfas de la direccidon,
«teorias funcionalistasy, la «teoria de sistemasy, etc., o bien omiten cualquier referencia
al conflicto, o bien lo caracterizan como una desviacion, algo disfuncional y patologico.
Esta racionalidad busca la eficacia en la gestién escolar; algo objetivb, neutral, técnico.
Los conflictos se consideran como elementos perturbadores de la consecucion de esa
eficacia; por lo que desde este paradigma, la l6gica necesaria es negarlos. La forma mas
reciente y en boga de negar el conflicto, consistente en presentar la organizacién escolar
y las politicas educativas que a ella afectan desde intereses y presupuestos comunes,

consensuados y desligados de todo tipo de procesos conflictivos.

b) En contraposicién a la racionalidad tecnocratica, la perspectiva hermenéutico-
interpretativa rechaza su visién mecanicista, asi como las dimensiones referentes a la
ideologia del control, sustituye las «nociones cientificas de explicacién, prediccion y

control por las interpretativas de comprensién, significado y accién» (Carr y Kemmis,
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1986, p. 88). Es una perspectiva eminentemente «psicologicista», que centra la
motivacién humana de manera individualista, omitiendo el reconocimiento de los
intereses en el sentido sociolégico. Considera a los miembros de la organizacion en
términos de necesidades individuales, méas que de adhesiones grupales y preocupaciones
¢ ideologias compartidas, que excluyen las controversias valorativas y la formaci6n de
alianzas y coaliciones. Asi el conflicto, no sélo es negado, sino que se lo considera
inevitable e incluso positivo para estimular la creatividad del grupo. La necesidad de
afrontar y resolver los conflictos se centra en la necesidad de mejorar o de restablecer la
comunicacién y las relaciones humanas a través del entendimiento de las subjetividades

personales.

¢) Desde la perspectiva critica, el conflicto es algo inherente a todo tipo de
organizaciones y a la vida misma, sino necesario para el cambio social: se considera el
conflicto como un instrumento esencial para la transformacién de las estructuras
educativas, que es a lo que aspira la teoria critica de la educacion. A diferencia de los
enfoques tecnocraticos que pretenden el control y el dominio, esta perspectiva busca la
transformacién de las practicas educativas, de los entendimientos y de los valores
educativos de los individuos y de las estructuras sociales e institucionales que definen el
marco de actuacién de las personas. (Carr y Kemmis, 1986, p. 20). Propone la
transformacién por la toma de conciencia colectiva y en busca de las contradicciones
implicitas en la vida organizativa y a descubrir las formas de falsa conciencia que
distorsionan el significado de las condiciones organizativas y sociales existentes
(Gonzalez, 1989, p. 123). No sblo se admite sino que se favorece el afrontamiento de

determinados conflictos desde una perspectiva democratica y no violenta, con una
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utilizacién didactica del conflicto, que supone el cuestionamiento del propio
funcionamiento de la institucién escolar, y de la correlacién de fuerzas a su interior.
Una perspectiva celosa del poder, que busca el control y el dominio, no puede por
menos que ocultar y silenciar los posibles conflictos como mecanismos, entre ofros,
para perpetuar el statu quo establecido. Este tipo de administracién educativa afronta el
conflicto positivamente para mejorar su funcionamiento y crear un buen clima
organizativo, para favorecer un mayor impulso creativo y favorecer los procesos
colaborativos de la gestion escolar para que las escuelas, como organizaciones sociales,
se conviertan en un entorno cultural en el que se promuevan valores de comunicacién y
deliberacién social, interdependencia, solidaridad, colegialidad en los procesos de toma
de decisiones educativas y desarrollo de la autonomia y capacidad institucional de los
centros escolares. Con respecto al problema de la eficacia tecnocritica, desde la
petspectiva critica, se rechaza la vision instrumental de la ensefianza que se define
Gnicamente en los resultados del centro escolar en funcién de objetivos operativos
previamente establecidos: «La bisqueda de la eficacia por encima de cualquier otra
consideracion distorsiona y rectifica el concepto de cultura que se trabaja en la escuela,
ignorando que la escuela misma es un escenario cultural de interaccibén, negociacién y

contraste social» (Green, 1976; cit. por Pérez Goémez, 1992, p. 104).

2. Los manuales de convivencia

Sabemos que las instituciones escolares se rigen por los manuales de connivencia, que establecen el
tipo de derechos, deberes y sanciones de los miembros de una comunidad educativa, como también
que muchos de estos manuales son producto de decisiones verticales e inconsultas, emanadas de las

directivas o del profesorado, que tienen el agravante de declatarse exentos de tales normas o que
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rifien con las practicas sociales que aparecen como inconsecuentes en el momento de su
transmisién. De tal manera que la norma explicitada para ser interiorizada es subvertida o anulada
por otras ideas o comportamientos contrarios a ella, en el mismo momento en que se la formula. Lo
que se interiotiza como producto no es una contradiccion, sino la transgresién que no acepta la
norma ni tampoco permite la creacion de und nueva.

Como concluyera una reciente reunién de personeros escolares con la
Defensoria, interesada en ayudar a formar la Red de Multiplicadores de Derechos
Humanos (28 de abril de 2001), la mayoria de los manuales de convivencia escolares no
superan la concepcién de “reglamento estudiantil”, por lo que sus textos son un listado
de reglas que muchas veces violan los derechos fundamentales, lo que ha expuesto a las
instituciones escolares a una numerosa cantidad de tutelas, que las han obligado a
derogar prohibiciones que atentan contra mandatos constitucionales o el libre
desarrollo de la personalidad. Estos representantes estudiantiles denunciaban cémo
algunos de los manuales de convivencia de sus colegios, prohiben llevar el cabello largo
o pintado, utilizar pulseras, artes y maquillaje, en tanto que se estaria confundiendo su
apariencia y marcas corporales (vitales hoy como parametro de las identidades juveniles)
con estereotipos culturales como la drogadiccidn, la delincuencia, el satanismo o incluso
con actitudes violentas.

Como se ha venido sosteniendo, este énfasis disciplinarizante que han tomado
los manuales de convivencia se ha divorciado del espiritu de construccion en la escuela
de un pacto social que definiera derechos, responsabilidades, exigencias, COmMpPromisos,
limitaciones y regulaciones para salvaguardar sobre todo la posibilidad de desarrollar el

Proyecto Educativo Institucional.
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El problema no sélo reside en la forma como los manuales han sido
construidos, -producto del trabajo de unos pocos directivos docentes y docentes, como
de una escasa y real participacién de los estudiantes-, sino que centran su redaccion en
normas carentes de sentido social y divorciadas de los principios fundamentales de
construccion democratica de las instituciones. Luego se ha perdido de vista su
propésito esencial de salvaguardar el PEI y los proyectos individuales. Sus reglas no
piensan los conflictos de manera pedagdgica sino punitiva, por lo que obran
preferiblemente como herramientas de represion y dominacién autoritaria. Asi las
normas no pueden ser interpretadas por las comunidades educativas como instrumentos
constructivos, edificantes de vida en comunidad y ante todo, edificantes de justicia.

Las instancias de aplicacién de justicia, instancias creibles, reales,
tampoco existen. Los conflictos son dirimidos por quienes ostentan el poder
y que, en muchos casos, son juez y parte. Por este camino la escuela ha
perdido la extraordinaria oportunidad de emplear el conflicto como una
herramienta pedagdgica para formar ciudadanos pacificos. La escuela maneja
el conflicto de manera autor‘itaria, es decir soluciondndolo desde el poder o
escondiendo, negando, velando su presencia en la vida escolar. El conflicto
no existe, las faltas disciplinarias las solucionan las autoridades escolares de
acuerdo con el reglamento o con el manual de convivencia. Cuando no
operan ni los valores de la convivencia ni el sistema de justicia los conflictos
que se subsumen en el sotano de la vida escolar se resuelven por medio de la
violencia. Por esa razén no resulta sorprendente la sélida presencia de tantas
formas de violencia en la escuela modernizante: violencias fisicas de maestros

sobre alumnos como en la escuela tradicional, violencia de la cultura escolar
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sobre los maestros que no se atienen a las reglas de la escuela autoritaria,
deformaciones de la ética docente, el regafio omnipresente hasta
transformarse en el mds socorrida estilo pedagdgico, la humillacién de los
alumnos, el acoso sexual, el boleteo, el recreo como un espacto en que se
genera violencia y sistemas de defensa y justicia alternativos entre
estudiantes, donde la violencia fisica es positivamente valorada, la
conformacién de organizaciones tipo pandilla entre los nifios de la escuela
primaria oficial que ensefia valores y normas contrarios a un régimen
democratico. Esta organizacién social que nutre la vida cotidiana de la
escucla modernizante esta formando ciudadanos para una sociedad autoritaria
y no ciudadanos con aprendizajes sociales derivados de la prictica cotidiana,
de la vida en la cultura escolar, preparados para participar plenamente en una
sociedad democratica. (Parra, 1999)

Un reciente estudio del programa de formacion en educacién de la Universidad
de Los Andes (julio de 2001) cuyo proposito era hacer un ejercickio de observacién
etnografica y de interrogacidn en diez establecimientos educativos de secundaria, ocho
privados (tres comunidades religiosas) y dos publicos, de estratos uno, dos, tres y
cuatro de las localidades de Bosa, Usaquén, Candelaria, Puente Aranda, Engativa, Suba
y San Cristébal subraya estas conclusiones de Parra Sandoval, ya que encuentra una
precariedad en el desarrollo de la democracia como drea de conocimiento y la adopcién
formalista de sus concepciones. Un 80% de los manuales de convivencia se basan en la
prohibicién y la prescripcién, donde el tema de la responsabilidad, derechos y deberes
de maestros y padres aparecen desdibujado, siendo notable la ausencia de reflexidn

pedagégica de la norma y su funcidon como instrumento formativo. Es mas una
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normatividad escolar determinada por un curriculo oculto, donde lo no-formalizado,
no stempre potencia lo democratico, privilegiando la ley para unos pocos. No es usual
que los padres de familia participen como actores educativos con plenos derechos y
obligaciones en la corresponsabilidad educativa de sus hijos. Tampoco puede acusarse la
existencia de una cultura deliberativa, pues impera la centralizacién del poder y la toma
de decisiones esta practicamente imposibilitada para los estudiantes, que han visto
restringido su proceso participativo a la eleccién de los personeros basados en promesas
y no en proyectos educativos, mas centrado en un representacionismo y en campafias
episodicas, que en la definicién del futuro del centro docente al cual pertenecen. Esto
muestra que la reforma educativa propiciada por la Ley General de Educacién y sus
decretos reglamentarios, ha sido asumida con una perspectiva formalista, al otorgarle un
valor a los instrumentos del ejercicio de la democracia, pero sin tenerla en cuenta como
proyecto pedagogico. También hay desconfianza frente a las formas y mecanismos que
la escuela propicia para la participacidn, lo que tiene que ver con el tema del ejercicio
del poder dentro y fuera de la institucién escolar. El estudio propone la renovacién de
la enseflanza de las ciencias sociales en los distintos colegios y escuelas del pais, el
replanteamiento de los manuales de convivencia, facilitar que la escuela se conecte mas
con su entorno, y buscar cerrar la brecha entre directivos, profesores y estudiantes.

El fortalecimiento de un posicionamiento democratico en los sujetos y de una
instituctonalidad que la auspicie, es absolutamente relevante y prioritario. La disciplina
escolar es parte de una larga cadena de instancias donde se forja la interiorizacién de la
norma en los individuos, y a la vez, su propia inscripcién en los imaginarios
socioculturales de una sociedad y una época. Una sociedad auténoma es la que niega la

existencia de un fundamento extrasocial de la ley, por tanto si no es posible cuestionar
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las instituciones que la forman, sus significaciones y representaciones, no puede haber
autonomia individual ni social. Luego la propia legitimidad de las instituciones, de su
poder explicito e implicito, deberfa provenir de la participacién activa de individuos y
colectividades que se autoinstituyen explicitamente de manera continua.

Pensar la disciplina escolar y los manuales de convivencia, debe formar parte de
un proyecto de autonomia que se permita recrear las instituciones que, interiorizadas
por los individuos, faciliten lo més posible el acceso a su autonomia individual y su
posibilidad de participacién efectiva e igualitaria en todo poder explicito existente en la
sociedad. Tal participacién debe ser ademds licida (despojadas al maximo de mitos y
utopias y guiadas més bien por significaciones licidas y transitorias), mas cercanas a un
pensamiento critico y disutopico.

Sin desconocer las bisquedas personales y de algunas pocas instituciones, nuestra
escuela (el sistema educativo en su conjunto) no es un espacio para la
autodeterminacién y por lo tanto no se aprende a respetar, convivir y concertar. Como
critica ldcidamente Jesis Martin-Barbero:

“Estoy cuestionando una escuela que en su cotidianidad no educa en
democracia por més que de cursos de civica, o de urbanidad. Uno no aprende
a ser democratico en cursos sobre democracia, uno aprende a ser
democratico en familias democraticas, en escuelas democraticas, con medios
de comunicacién democraticos”. (1999: 19-20)

Distintas tradiciones del pensamiento pedagdgico occidental, desde la Escuela
Nueva o Activa, el pensamiento democratico de John Dewey, la Escuela Moderna y
Cooperativa de Francisco Ferrer y Célestin Freinet , la escuela libre de Alexander S.

Neill, las propuestas de descolarizacidén o educacién sin escuela de Ivan Illich, Paul
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Goodman y John Holt y la educaciéon liberadora de Paulo Freire, subrayan que la
construccién de la disciplina escolar no puede divorciarse de las formas de construccion
del conocimiento, de la manera como se instituye el poder del adulto frente al nifio y el
joven, de la cercania entre escuela y vida practica en la ciudad y de como se dota a los
escolares para resistir los poderes del desarraigo de la civilizacién postindustrial y sobre
todo para participar como actores sociales en la vida publica.

Si los manuales de convivencia y las elecciones de representantes estudiantiles
han terminado espejando nuestras malas costumbres politicas, un representacionismo
vacio de accidn social y educativa, asi como la verticalidad, el autoritarismo y el
auspicio de una permanente transgresién de la norma, es porque la pedagogia se ha
divorciado de su propia especificidad, como la de apersonarse que todo acto educativo
tiene una dimensién politica que induce en los educandos bien sea unas actitudes y

valores que los torna pasivos, criticos, dialogantes, egoistas, violentos o solidarios.

IV. CONVIVENCIA INTERETNICA

Los estudiantes afrocolombianos han desarrollado diversos mecanismos para ganar
ascendencia dentro del espacio institucional y enriquecerlo mediante su creatividad,
sensibilidad y sentido de la autonomia. Pese a la estereotipia y demas ejercicios
discriminatorios, los estudiantes y docentes afrocolombianos se insertan en diversos
ambitos sociales con tal dignidad y sentido de competencia que contribuyen a

mejorar la convivencia interétnica en las escuelas.

A. La Emisora del Mazuera Villegas

Un muchacho afrodescendiente maneja la emisora del colegio Fernando Mazuera
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Villegas. Al hombre lo elogian porque escoge bien la salsa y el pop que pone, y sus
compafieros prefieren la voz de €l cuando la radio comienza a transmitir razones
urgentes, anuncios académicos, resultados de elecciones de dignatarios estudiantiles,
nombres de quienes izaron bandera, pero en especial mensajes de amor y amistad.
Teniendo en cuenta que en ese colegio la cotidianidad escolar es inconcebible sin las
transmisiones radiales, ese joven afrocolombiano desempefia un papel importante en
la consolidacién de la identidad del colegio, de otros estudiantes y de los docentes.
B. Intercambio de camisetas

Durante la inauguracién de los juegos intercursos de uno de los planteles que
hicieron parte del estudio, se desarrollé una situacién de convivencia que sobrepasé
diferencias étnicas, preferencias de equipos de fGtbol y pertenencia a las barras. Los
estudiantes vestian camisetas correspondientes a los diferentes equipos del rentado
colombiano, las cuales intercambiaron al llegar a la tarima. Para el narrador del
evento, se traté de un gesto de tolerancia, porque no obstante los colores de las
prendas deportivas simbolicen los conflictos que tienen lugar en el campo de juego,
fuera de éste se llevé a cabo un rito que implicaba la superacién de las
desavenencias.

C. Manejo del orden

En casi todos los colegios, hay estudiantes afrocolombianos de secundaria quienes se
desempefian como monitores. Durante los recreos, mds que todo las mujeres
coordinan la disciplina, pero en ningin caso registramos conflictos, no obstante
obvias relaciones de poder étnico que esos adolescentes ejercen en esos momentos.

En primaria también se da esta situacién afortunada:
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“En una oportunidad, la profesora de preescolar del CED San Bernardino

jornada tarde le dice a Oscar, un nifio afrocolombano, que les diga a los

que se estan cepillando los dientes que se apuren. Me voy detras de él, y

veo como coge a dos nifios que estan ante el lavamanos aparentemente

disputandose el espacio, y los ordena uno junto al otro” (Luna 2001).
D. Solidaridad intraétnica
En todos los colegios identificamos redes de parientes afrocolombianos.
Encontramos que habia primos, primas y personas cercanas a quienes los estudiantes
consideran como hermanos dada la proximidad de la crianza. Desde pequefios, nifios
y nifias afrodescendientes asumen relaciones fraternales, mas alla de los lazos de
consanguinidad. En el CED Chicé Sur, dos nifios de primero de primaria se
presentan como primos porque sus familias son vecinas, y los padres les han
ensefiado cuidarse y protegerse mutuamente (Herran 2001).

En casos de discriminacion o rechazo, la familia brinda defensas y afecto:

“Cuando volvemos del descanso, me acerco a Gloriseth y le pregunto cual

es su nombre y cudntos hermanos estudian en el CED José Joaquin Castro.

Ella me contesta que seis y me comenta que viven cerca. Luego le

pregunté acerca de sus amigos y su convivencia con compafieros en el

plantel, a lo cual respondié: amigos no tengo, en los recreos juego con mis

hermanas y algunas primas que estudian aqui en la escuela [...] los nifios

del salén me molestan mucho y no se por qué” (Serrato 2001).

No obstante el que en casos de padres que tienen que ausentarse del hogar por
trabajo u otras razones, a todos los hermanos y hermanas mayores les correspondan

responsabilidades con respecto al cuidado los menores, los afrocolombianos buscan
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més apoyo intrafamiliar. Esta conducta corresponde con las redes de solidaridad
que también integran padres y acudientes de algunos nifios afrocolombianos:
“Una mujer afrodescendiente se acercéd al despacho de la rectora del CED
San Rafael para solicitar que fueran recibidos seis de sus sobtinos por los
cuales ella responderia econémicamente. Segln decia la mujer, ella estaba
radicada en Italia y su hermana era una mujer de muy escasos recursos y
estaba recién llegada del Chocé, razén por la cual ella deseaba que los
nifios tuvieran acceso al sistema educativo. Al parecer, esta mujer habia
solicitado cupos para los nifios en muchas otras instituciones pero no los
habia conseguido. El colegio admitié a los seis nifios y la mujér asumi6 los
gastos correspondientes” (Sierra 2001).
E. Redes de Parientes Consanguineos y Espirituales
Al encontrarse por primera vez, aln se usa que los afrodescendientes del Pacifico
reciten sus apellidos maternos y paternos. Mediante estas enumeraciones, tratan de
saber si descienden del mismo antepasado fundador del respectivo tronco.
Identificar esa raigambre comln ha sido importante porque todas las personas del
mismo tronco nacen con derechos territoriales y econémicos que no desaparecen
cuando la persona estd lejos. Cuando ella regresa al pueblo, puede activar esos
derechos mazamorreando en la mina respectiva o atendiendo los animales y cultivos
del respectivo territorio (Arocha 1993; Friedemann y Espinosa 1993).
En el 4ambito metropolitano, no sélo la pertenencia a la misma red de tamiliares
es garantia de solidaridad, sino que la empatia interétnica cohesiona a las personas
del mismo barrio o del mismo plantel. Maestros y maestras afrocolombianos

desempefian papeles bdsicos en el bienestar y la seguridad de los estudiantes
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afrodescendientes, en especial si hasta ahora comienzan a insertarse en la ciudad o
en el colegio. Con la intencién de prevenir la discriminacién por parte de otros
estudiantes y docentes, se proponen hacer mas visible y respetable la cultura de estos
nifios y nifias. Asi, la profesora Lilia ejerce la discriminacién positiva, haciéndose
pasar como familiar de nifios y nifias afrocolombianos, para conseguirles cupos que
en circunstancias normales serian imposibles de alcanzar. Entonces, no es de
extrafiar que a ella la vean como una especie de hada madrina de los
afrodescendientes.

Por lo general, nifios y nifias afrocolombianos permanecen juntos durante los
recreos. Comparten las nostalgias de los pueblos que quedaron atras, los miedos y
expectativas del nuevo territorio impersonal de la ciudad y los barrios dificiles, y
forman una barrera contra el racismo. Algo parecido puede decirse de los maestros'y
maestras afrocolombianos: quienes llevan més tiempo en la ciudad apoyan y orientan
a los recién llegados en la consecusién de vivienda y trabajo.

F. Solidaridad interétnica

“Tan solo en aquel instante pude ver a Margy con una amiga, pues

generalmente siempre la veia sola a la hora del descanso o andando por

alli sin ninguna compafia de su edad. Su amiga es una nifia mestiza, y me

parecié que cran bastante unidas. Cuando las vi en la fila, Margy queria

ubicarse en los primeros lugares como he visto que le gusta, pero sus
compafieritas de atrds no la querfan dejar y la empujaron hasta que
aparecié en escena quien en ese momento se encontraba en el primer lugar

y le cedié su puesto a Margy, causindoles mucha. A la nifia que estaba

atrds, no le gusté el acto amable, y le pegd a Margy por la espalda. Margy
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no le respondié6 como demostrando que no se habfa dado cuenta y mas bien
prefirié seguir hablando con su amiguita” (Peralta 2001).
En el colegio de Patio Bonito, fueron claras las razones por las cuales una nifia
afrocolombiana se sintié a gusto con su amiga:
“Le pregunté si ella era igualmente timida con su amiga Natalia y contesto
que ella si era una amiga, porque nunca la molestaba y la aceptaba
completamente. ;Acaso aqui no te aceptan? —pregunté—y la nifia dijo:
Algunos no, es que creen que uno por ser morenito es algo raro o algo
asi” (Sierra 2001).
Son usuales las expresiones de afecto fisico —abrazos y caricias— por parte de
los nifios y nifias afrocolombianos hacia los demas estudiantes:
“La profesora Celima [del CED Las Violetas] propone una actividad de
lectura en pareja, ambos nifios afrodescendientes se ubican cerca de sus
compafieros de pupitre no afrocolombianos; es un acercamiento
espontaneo y cordial. En este momento los nifios son cercanos
corporalmente a sus compafieros N0 NEZros; hablan de cerca, se molestan,
tien y se toman los brazos” (Padilla 2001).
G. Destrezas Corporales
A los nifios afrodescendientes los admiran por sus personalidades abiertas y alegres,
y por la facilidad con la cual ganan virtuosismo en los deportes, el canto y la danza.
El que estas cualidades se conviertan en una especie de circulante que les abre
puertas y les facilita la aceptacidn, tiene el lado negativo de la estereotipia a la cual

haremos referencia en la préoaxima seccidén. Asi, esos nifios y nifias tienen que luchar
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mas que sus compafieros y compafieras para ser reconocidos en las lides
intelectuales. Primero veamos la faceta positiva de esta situacién paradéjica:
“Astrid [es una] nifia afrocolombiana [del colegio Agustin Codazzi, cuya
aceptacidon fue posible] cuando en el marco de la celebracién del 12 de
octubre, sorprendié a todos con su forma de bailar mapalé, a tal punto que
actualmente es lider de un grupo de baile que formé entre nifios y nifias de
distintos grados. Esto se vio reforzado cuando en la izada de bandera del
29 de marzo de este afio, bail6 junto a sus compafieros del grupo
mencionado la cancién “Bomba”, lo que la hizo merecedora de
muchisimos aplausos [...] A los nifios les llama tanto la atencién que a la
hora del descanso la rodeaban y le gritaban en coro: iQue baile, que baile!”
(Peralta 2001).
Pasemos ahora al lado negativo:
“La profesora Teresa [del mismo colegio] comenta que al preguntarle a un
nifio no afrocolombiano de primer grado de primaria para él qué es feo,
éste sefiald a un nifio afrocolombiano al cual identificaba como sucio y al
ella sefialarle a Astrid preguntindole qué opinaba sobre ella, éste
respondié: ella si es bonita...;Porqué ella si y él no?, preguntd Teresa, a lo
que el nifio afiadi6: Porque ella baila chévere” (Diaz Benitez 2001).
El microfatbol es uno de los deportes que més practican los nifios y muchachos
de los colegios que observamos. Siempre pugnan por llevarse al «negro» para su
tespectivo equipo. Sin embargo, el estereotipo de que Todo “negro” debe jugar bien

Jdthol da origen a simpatias que no se mantienen por fuera de la cancha y
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compromete el prestigio de los afrocolombianos carentes de habilidades deportivas.

Esta estereotipia puede llegar a extremos que docentesy funcionarios deben impedir:
“Alexander es un nifio [del CED La Estrella Sur, cuyos compaifieros lo
mantienen] aislado. Desde que llegd, lo han hecho a un lado, y ¢l al ver que no
lo aceptan se pone agresivo, y asi aleja ain mas a sus compaiieros. En el recreo
lo buscan siempre porque €l tiene fuerza y los carga, pero al rato otra vez todos

se juntan y lo dejan a él solito” (Diaz Benitez 2001).

V. DISCRIMINACION SOCIORACIAL

El formulario de encuesta que utilizamos en el Estudio Socioecondmico y Cultural de la
Poblacién Afrocolombiana que Reside en Bogotd (Arocha et al, 2001) incluia preguntas
sobre la manera como los encuestados petcibian la discriminacién. De las respuestas
es facil colegir que en esta ciudad habria un «racismo de baja intensidad», maxime si
tenemos en cuenta que los afrodescendientes no estdn segregados en espacios
concretos, como si sucede con el distrito de Aguablanca, segun se desprende de la
investigaci6n del equipo CIDSE-IRD de la Universidad del Valle (Urrea et al. 1998,
1999).

Sin embargo, en conversaciones menos formales que las que un encuestador
lleva a cabo para diligenciar un formulario, parte de los encuestados precisan haber
sido objeto de tratos discriminatorios. Inclusive, sostienen que una de las razones
para formar colonias en Bogoti consiste en defenderse contra el racismo.
Aseguraron que aborrecian las palabras mediante las cuales otras personas los
denominan. Tal es el caso de negritos, cris cris, Maria Jesis, monos, prietos, y

azules. También les molestan los gestos y expresiones corporales que los mestizos y
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blancos hacen frente a ellos, como las de torcer la boca, mirar «rayado», no sentarse
a su lado, ni pasar muy cerca. Hablan del disgusto que les causa el que critiquen sus
barrios porque «Alld hay negros a la lata», «ese barrio estd minado de negros», «Eso,
negros es lo que hay», o «alld hay mas negros que calles». Ademas, relatan cémo no
se les alquilan viviendas porque dizque son mala paga y bulliciosos, y cémo se
encontraron con propietarios que les dijeron sentir asco porque usaran su inodoro.
Por ultimo, no faltan las preguntas de blancos y mestizos con respecto a los
«negros»: «;LLos van a sacar de la ciudad?», «¢Pa’ qué los cuentan, pa’ mandalos pa’ su
tribue» (Arocha et al 2001).

En nuestra aproximaciéon a la convivencia interétnica en el dmbito escolar,
partimos de que los colombianos no ejercen la discriminacidén socioracial mediante
normas explicitas y pablicas como aquellas que en el sur de los Estados Unidos
exigian —por ejemplo— que los «niggers» tuvieran que hacerse en la parte de atrés
de los buses. Los colombianos adhieren al mito fundador de las naciones
latinoamericanas, en el sentido de que por el mestizaje genético alcanzaron la
democracia racial (Wade 1998). Sin embargo olvidan que durante la Gltima mitad de
ese siglo, las elites unieron las nociones de «raza» y «progreso» en busqueda de la
consolidacién de sus naciones (Andrews 1996), y que las razas que tenian el
potencial de progresar tan sélo eran las «arias» de origen europeo. Entre tanto, las
razas de «indios» y «negros» eran catalogadas como inferiores, y tan sélo podrian
mejorarse por medio del blanqueamiento (ibid.).

La familia, los medios de comunicacién de masas, los sistemas educativo y
politico, asi como la iglesia, nos adoctrinan y educan en el ejercicio de formas

soterradas de discriminacién. El que mas bien sean sobreentendidas, complica su
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erradicaciéon, como podemos verificar después de que han transcurrido diez afios de
haber sido promulgado el articulo séptimo de la constitucion de 1991, el cual
transformé el sentido de pertenencia a la nacion. De tener que practicar el
Catolicismo, hablar castellano y blanquearnos para ser colombianos, pasamos a la
nocién opuesta. Nos hacemos miembros de esta nacién ejerciendo nuestras
identidades étnicas, lingiiisticas y religiosas. Empero, el escalamiento que ha tenido
la guerra durante el mismo decenio es indicativo de que la pedagogia de la tolerancia
atin tiene largos trechos por andar.

Nina S. de Friedemann (1984) demostrdo que en Colombia invisibilidad y
estereotipia dominaban las practicas de discriminacién. La invisibilidad consiste en
ocultar las cualidades del otro. O sus logros estéticos, sociales, econémicos y
politicos, conforme se ha hecho con los miembros de las etnonaciones africanas a
quienes los europeos secuestraron para deportarlos y luego esclavizarlos en América.
Por lo general, quien invisibiliza, también ejerce la estereotipia. Esta conducta
consiste ya sea en reducir identidades complejas a rasgos y caracteristicas simples y
concretas de esas identidades, o en igualarlas con defectos o limitaciones que en
realidad esas identidades no tienen. Un caso de estereotipia consiste en reducir la
identidad de los varones afrodescendientes al ejercicio del fatbol o en igualarla con
la pereza. La tercera forma de discriminacién consiste en la intolerancia o el rechazo
de disensos, divergencias, diferenciasy diversidades.

La gente ejerce estas fres conductas fundamentales mediante otros
comportamientos asociados, como el de la violencia que puede consistir en la
manipulacién de emociones para producir terror o en dafios cotporales, incluyendo

la muerte. Durante la primera mitad del siglo XVII, los tribunales inquisitoriales
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hicieron gala de ambas formas de violencia (Maya, 1999). Al exhibir a los
condenados, trataban de aterronzar a disidentes étnicos como Guimar Bran, quien se
ali6 con Leonor Zape para protestar contra el cautiverio, valiéndose de practicas
mégico-religiosas que las dos trajan desde Africa. Por su parte, torturando a los
ptrocesados, los jueces trataban de manipular las confesiones de modo tal que les
dieran la raz6n (ibid.).

Otro comportamiento asociado es el de la exclusidn, el cual consiste en
impedirle a quien es distinto a nosotros que ingrese a NUEStros espacios, participe en
nuestras organizaciones, se eduque en nuestras mismas instituciones o ejerza
dominio sobre territorios que no consideramos suyos. Con frecuencia, la gente
practica esta conducta junto con la difamacién o descrédito publico, por lo general
mentiroso, de quien es distinto. Asi, en el Chocé buena parte de los desplazamientos
forzados tienen que ver con la idea de que los pobladores ancestrales no tienen la
capacidad de ejercer dominio sobre tierras tan valiosas.

La burla combina el humor con la estereotipia. Al ejercerse en situaciones
mediadas por afecto o el compafierismo, le da legitimidad implicita a la
discriminacién. De ahi que los medios de comunicacién de masas apelen a ella, hasta
hacerla parte de lo «<normal» y lo cotidiano. Su incidia y perversidad radican en la
aparente inocencia de chistes, como los que de manera rutinaria hacen los
humoristas de programas de television, como Sdbados Felices. ‘Esos cuentachistes
parten de formas dialectales como las de la zona plana del norte del Cauca. Dada la
frecuencia con la cual cada parodia asocia entonaciones y dichos con ausencias de
brillo mental, terminan pot consolidar, de un lado, el estereotipo del «negro bruto»,

y del otro lado la verglienza pot el habla vernacula.
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La tabla 5 resume cinco casos de discriminacién que detectamos en 16
colegios distintos. Los resefiamos para dilucidar el problema que nos ocupa, ¥
ratificar la urgencia de poner en marcha la catedra de estudios afrocolombianos,
como mecanismo privilegiado de aumentar los mérgenes de tolerancia infantil y

adolescente hacia nifios y nifias afrodescendientes.

Tabla 5. Tipos de Discriminacién en el Sistema Escolar de Bogotd

Violencia Fstigma-tizacion Difamacion Burla Exclusion
Invisibitidad: Afrodes- Afrodes-
Poeta Afrodes- cendiente cendiente Poeta
cendiente Barrendera
Invisibiidad de Los negros sélo Ridicu-lizacidon
capacidades sirven para de las
actorales desempefiar capacidades
papeles cOmMICOS actorales
Estereotipia del Piel negray Apodos como La piel negra
12 de octubre belleza de los nucita, chorro como piel
afroco- de humo, humana
lombianas sombra
Estereotipta de Belleza negra Apodos como La piel negra
la fealdad del nucita, chorro como piel
CUerpo negro de humo, humana
sombra
Estereotipia, los Negro pelién Negro pelién Cimarronaje
negros son escolar
agresivos
Intolerancia, «Por lo menos Negro pelién «Por lo menos Propuesta de
incidente de la no SOy negray no soy negra» expulsar a todos
maleta dafiada los nifios y nifias
afrodes-
cendientes
Intolerancia, | Legitimacién de Fealdad del Negro pelién Humanidad del
incidente sobre la tortura cuerpo afro- nifio afrodes-
elcolordela colombiano cendiente
sangre

El primer caso es el de una nifia afrocolombiana poeta, a quien una profesora
persiste en negarle sus capacidades. Complementa este ejercicio de la invisibilidad,

estigmatizandola con el alegato de que las «negras» solo pueden ser sirvientas y



Convivencia Interétnica dentro del Sistema Educativo de Bogoti, pag.: 85

obligandola a barrer el colegio durante los recreos. Asi, esa docente termina por
excluir del colegio las cualidades de creacién estética que comparten los nifios y
nifias afrodescendientes.

En el segundo de nuestros casos, es dificil separar invisibilidad de
estereotipia. En otro colegio, a un nifio actor un profesor le niega sus capacidades de
desempefiar papeles dramaticos, arguyendo que los «negros» sélo sirven para hacer
reir a la gente, y disimulando la ofensa mediante chistes sobre las habilidades del
joven.

El tercer caso se refiere a las celebraciones del 12 de octubre, para las cuales
en uno de los colegios donde trabajamos estereotiparon y estigmaﬁzaron a los nifios
afrocolombianos destinindolos a representar papeles de esclavos, excluyéndolos al
mismo tiempo de otras representaciones mas dignificantes. En otro de los colegios,
se dio la situacidn inversa: una de las profesoras les pidi6 a nifios blancos y mestizos
de primaria que se pintaran las caras de negro, para las representaciones de ese dia.
Con lagrimas en los ojos, los alumnos protestaron y se negaron a hacerlo. En otras
palabras, desde muy temprana edad, los nifios no afrodescendientes aprenden a
excluir de su vida el parecerse a los «negros» o a representarlos.

El cuarto caso involucra dos nifias afrocolombianas quienes discuten cuando
una de ellas va a darle color a una imagen humana que est4 pintando en su cuaderno.
Cuando la otra le alcanza un ldpiz café, la primera protesta alegando que ese no es el
color de la ptel, y le pide un lipiz color crema. Esta conducta quiere decir que quien
hacia el dibujo se habia apropiado del estereotipo de que los cuerpos negros son

feos. La belleza «negra» queda asi estigmatizada. No nos cabe duda del papel que
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desempefia la burla para que los discriminados adopten el estereotipo de fealdad del
cuerpo negro.

En nuestro estudio definimos el cimarronaje escolar como el ejercicio por
partte de alumnos afrodescendientes de conductas autonomistas y de reafirmacién
personal, en especial cuando consideran que han sido objeto de tratos injustos.
Maestros y funcionarios escolares juzgan esta conducta como anormal dentro del
medio escolar, y en vez de analizarla, estigmatizan y difaman a quienes las ejetcen,
partiendo del estereotipo de que todos los «negros» son «peliones». Registramos una
instancia en la cual el cimarronaje obedecia al trato discriminatorio que recibia un
adolescente, quien no tuvo otra alternativa que salirse del colegio. Como la misma
experiencia tuvo lugar en otros planteles, optd por seguir su educacién en un colegio
de Jamundi.

Registramos un incidente de marcada intolerancia a propédsito de un nifio
«negro» quien le dafia la maleta a un nifio mestizo. La madre del dltimo le pide a la
del primero quei repare el dafio, pero queda descontenta con el arreglo, y a la entrada
del colegio le hace el reclamo. Como la afrocolombiana se defendiera, la mestiza le
grita «por lo menos yo no soy negra». Ante esta ofensa, otras mujeres se involucrany
resultan golpedndose. Las directivas académicas intervinieron exigiéndole a la
afrodescendiente que enmendara la agresién. Sin embargo, no le pidieron a la otra
sefiora que se disculpara por haber ofendido, estigmatizado y discriminado a la
afrocolombiana por el color de su piel. Por si fueta poca esta asimetria, una de las
organizaciones barriales le solicité al rector del colegio que expulsara a todos los

estudiantes afrccolombianos, justificAindose en el estereotipo del «negro peliony.
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El ﬁltimoi de nuestros casos tuvo lugar en un colegio privado donde estudiaba
¢l hijo de una de las maestras afrodescendientes quien colabot6 en huestro estudio.
El nifo afrocolombiano se hizo amigo de dos nifios blancos, quienes comenzaron a
preguntarse por el color de la sangre del nifio negro. Decidieron calmar su
curiosidad haciendo con mucho disimulo que el nifio negro se hiriera. Cuando
comenzé a salitle sangre, uno de los nifios blancos le dijo al otro «ino ve que si tenia
la sangre roja?». Cuando el nifio negro se dio cuenta de la violencia de la cual fue
victima, le dio una trompada a uno de sus agresores, por lo cual fue sancionado por
«peliény. Ante Ia injusticia de que las autoridades no hubieran rectitmhinado a quienes
iniciaron la agresién, la madre optd por sacar a su hijo del colegio.

Negar la discriminacién es una estrategia con raices -histéricas. Los
esclavizados nunca aceptaron su condicién. Manifestaron su descontento, ya fuera
rebelandose, fugandose y dando origen a pueblos cimarrones, o apelando a practicas
de religién, magia, muisica y danza. Asi, ain hoy pervive /a juga, el baile del cual se
valieron para planear cémo escaparse. Hasta manipularon la legi’slacién espafiola
para automanumitirse después de haber conseguido los granos de oro que les
permitieran comprar cartas de libertad para sus familiates y para ellos mismos.

Una vez estuvieron por fuera de la opresion esclavista, reivindicaron el
nombre de «libres» para llamarse a si mismos en los pueblos de la Costa Pacifica,
desde Panami hasta Esmeraldas. Otro etndénimo que toma fuerza es el de
«renacientes». Nina de Friedemann (1971) encontré que los mineros del Gilielmambi
lo usaban para referirse a los troncos que habian logrado reagruparse después de
haber alcanzado la libertad. Afios mas tarde, del Valle y Restrepo (1996) llamaron

«renacientes del Guandal» a los silvicultores del bajo Patia, y en el Seminario
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Internacional Pasado, presente y futuro de los Afrodescendientes, celebrado en Cartagena
entre el 18 y el 20 de octubre de 2001, Alfonso Cassiani propuso el mismo etnénimo
en reemplazo de afrocolombiano y afrodescendiente, también en celebracién de la
libertad.

Entonces, la gente afrocolombiana no acepta que es discriminada. Niega la
discriminacién en su lucha por sepultarla en el pasado, y acercarse a la igualdad que
ha anhelado. Asi, nos aferramos a la esperanza de que la Ley 70 de 1993 siga
ptofundizando la lucha contra la discriminacién. En particular, consideramos de
valor la catedra de estudios afrocolombianos que ella contempla. En la medida que
se vaya desarrollando en calidad de modalidad curricular de caracter integral, para
todo el sistemaneducativo, sera posible ir ampliando los margenes dé tolerancia hacia
la diversidad, y de ese modo ir erradicando invisibilidad y estereotipia, las practicas

mas perversas de la discriminacién socioracial en Colombia.
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